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ELIEZER PAPO

NESABRANE
PRICE

jos nesabranije misli i crtice,
a o mecerepuy da se i ne govori







U nekoj novijoj zbirci djedijih aforizama
kakve ¢emo mi rodeni u SFR]J zauvijek zvati
opstim imenom Olovka pise srcem
neki je klinac, pod punom moralnom i materijalnom
odgovornoscu, izjavio:

Vise volim maminu sestru nego svoju!
Mamina sestra mi je tetka, a moja mi nije nista!

Sestru nemam, ali imam tetku, i to je samo po sebi dovoljno
da se poistovjetim sa ovim malim hahamom.
Nije nas malo, i svi se volimo, ali...
sve je to nista, kako ja volim Seku...

Prvu zbirku Olovka pise srcem
dobio sam od Gorana, prvog novembra sedamdeset pete.
Kratka posveta potpisana je u Zagrebu
gdje je tada sluzio vojsku,
pa je i u samoj knjizi odrednica vojnik prigodno zaokruzena.

Moj tetak Goran, naime
nije ¢ovjek od velikih rijeci, nego ¢ovjek od djela, velikih
i bezbroj mi je puta djelom pokazao svoju ljubav.
Posvecujudi ovo djelo

Seki i Goranu

ija na ljubav uzvra¢am ljubavlju.






Umjesto predgovora

»Neponovljivi SFRJudaizam” — osmeh kao lajt-motiv

— Ali Osmanskog carstva vec odav-
no nema!

— Cudna mi ¢uda — rekoh, da za-
klju¢im — nema ni Jugoslavije,
pa sam ja svejedno otamo.”

Eliezer Papo

Sasvim prikladno naslovljene, Nesabrane price sastavljene su
od raznorodne grade koja obuhvata zanrove koji variraju u rasponu
od autobiografskih zapisa i anegdota, kratkih eseja na biblijsko-jev-
rejske teme i opise jevrejskih praznika, biografskih crtica o autoru
dragim i znac¢ajnim ljudima, deseterackih prevoda biblijskih knjiga,
esejistickih analiza ladino poslovica i njihovog poredenja sa juzno-
slovenskim izrekama, do analize sevdalinki i nekoliko autorskih pe-
smica u desetercu.

Ova zanrovski heterogena i hibridna grada podeljena je u ne-
koliko celina. ,,Zivot pri¢a pri¢e” predstavlja prozne, autobiograf-
ske crtice anegdotskog karaktera, u kojima se pripovedaju dogadaji
i evociraju autorove uspomene na svet bosanskih i jugoslovenskih
Jevreja, posebno Sarajevo kao fokus sefardske i ladino jezicke i kul-
turne tradicije, i nazire autorova biografija od sarajevskog Sefarda iz
doba SFR] do predavaca na univerzitetu Ben-Gurion u Izraelu.
Odeljak ,,Zemljom mudraca” vise je esejistickog karaktera i sadrzi
autorove osvrte na neke jevrejske i biblijske teme, koji u sustini
predstavljaju umovanja i razmatranja nekoliko temeljnih religio-
znih pitanja i biblijskih tekstova, posebno na stvaranje coveka. Sle-
deca celina, ,Ljudi”, govori o autoru dragocenim i interesantnim
licnostima, kako s prostora bivse Jugoslavije, poput predsednika
jevrejskih ops$tina u Splitu i Mostaru ili upedatljivih Sarajki, tako i iz
njegovog kasnijeg zivota, iz Jerusalima i Izraela, poput autorovog
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poznanstva sa bivs§im izraelskim predsednikom Isakom Navonom.
I poglavlje ,,Crveno slovo” posveceno jevrejskim praznicima — Puri-
mu, Pashi (Pesahu) i Sukotu, takode je delimi¢no obojeno jugoslo-
venskim iskustvom, pa Papo, tako, u eseju ,,Jugoslovenski purimski
trougao”, govoreci o lokalnim dogadajima znacajnim iz proslosti
jevrejskih zajednica iz Dubrovnika, Sarajeva i Beograda, zapravo
govori o sudbini i istorijskom iskustvu Jevreja na jugoslovenskim
prostorima uopste.

Vezivno tkivo koje objedinjuje ove heterogene pripovedne sa-
drzaje i forme predstavlja, s jedne strane, Zivahan i vedar duh samog
autora koji ¢itavoj ovoj gradi daje anegdotsku i humornu notu, kao
i tematika koja se u dobroj meri oslanja na sarajevsko i jugosloven-
sko jevrejsko iskustvo. Tako, Papo o sebi govori ne samo kao o Jev-
rejinu, nego i kao o ,Sarajliji, Bosancu i Jugoslovenu”, kojim se,
paradoksalno, smatra bez obzira na nestanak te zemlje i svoje prese-
ljenje u Izrael, a ta kompleksnost i slojevitost autorovog identiteta
daje specifi¢nu draz u ovoj knjizi.

Integralan deo njegovog karaktera predstavlja humor koji pro-
Zima sve sadrzaje i vezuje ove raznorodne zanrove i dogadaje. Pri-
povedajuéi o tim dogadajima, medu kojima ima i predratnih, pa i
ratnih, Papo ne zapada u gor¢inu ni patos; naprotiv, kao §to on sam
isti¢e da jedna od li¢nosti o kojoj pripoveda spada u one koji ,,ne
prave od prave drame melodramu, nego komediju”, takav vitalisti-
¢ki pristup je obelezje i njegovog stila i perspektive. Primera radi,
kada analizira ladino poslovice i izreke, Papu sustinski zanimaju
one duhovite izreke koje imaju paralele sa juznoslovenskim, i koje
pokazuju kulturolosku bliskost naroda, poput poslovi¢nih antago-
nizama izmedu snaje i svekrve (La shuegra, ni di baru buena — sve-
krva, ni kad je od ilovade ne valja, ili zeta i taste (Amor dil jarnu, sol
di invjarnu — ljubav zetova, [grije] K’o ozimo sunce), a ne one ,,0z-
biljne” koje sadrze esenciju etnografske ili istorijske specifi¢nosti
Jevreja: ,Kad smo veé kod Zena, ona opste-balkanska: [Samo] nek
komsiji crkne krava, u sefardskoj varijaciji ti¢e se muza i Zene, a ne
komsija, pa se za ¢ovjeka koji je spreman i da li¢no strada, samo ne
bi li napakostio drugome, veli: Por amor di mi muzer, mi la kortu
(Zeni za inat, otfikari¢u si onu stvar)”.



Folkloristika u Nesabranim pricama

Posebnu paznju i $ire razmatranje u Nesabranim pricama za-
sluzuju folkloristicke teme, koje obuhvataju poslednju tre¢inu knji-
ge. Ovim temama posveceni su odeljci: ,,Usmeni zanrovi”, u ko-
jima, pored pomenutog eseja o srodnostima ladino poslovica i
juznoslovenskih izreka, sre¢emo i Papine osvrte na strukturu i jezik
sevdalinki; zatim ,,Biblija u desetercu”, koja sadrzi autorove prepe-
ve starozavetnih Knjige o Ruti Knjige o Esteri u desetercu; i ,Razli¢ni
deseterci” u kojem, na samom kraju, autor daje i nekoliko sopstve-
nih deseterackih pesmica, iz kojih izvire nostalgija za jezikom, rit-
mom i zvukom jedne, nestale, zemlje.

Eliezer Papo svoje prevode Knjige o Rut i Knjige o Esteri uradio
je na nekonvencionalan i, na prvi pogled, neprikladan nacin — obja-
vivéi ih u desetercu, u duhu narodnih pesama. Time se, naizgled,
oglusio o jedno od osnovnih pravila prevodenja, da prevod ucini
§to vernijim originalu. Posto, dakle, ova ideja da se tradicionalna
jevrejska prica prepeva kao deseteracka pesma uistinu moze delova-
ti neobi¢no, u ovom odeljku ¢u, najpre, ukratko predstaviti taj od-
nos izmedu biblijskih prica i njihovog prenosenja na narodnom
jeziku, zatim ¢u razmotriti koliko je deseterac uopste pogodan za
ovakve ,,eksperimente” i poduhvate, i, najzad, zaviriti u sam prepev
Knjige o Esteri i autorova prevodilacka resenja i rezultate.

Prevodenje ,,za narod”

Ideja da biblijske price treba da budu prijemcive za narod, po-
pularne da tako kazem, nije nova. Knjigu o Esteri na narodni, go-
vorni jezik prvi je preveo Puro Danici¢ jos 1867. godine. To su,
podsecam, godine kada reforma jezika i pravopisa Vuka Karadzi¢a
biva gotovo sasvim prihvacena, i kada sve vie autora i u pisanjuiu
zvani¢nim dokumentima koristi narodni jezik, nasuprot nekada
dominantnom srpskoslovenskom. Najduze je Vukovim reforma-
ma odolevala crkva, pa je tako Vukov prevod Novog Zaveta na naro-
dni jezik, uraden jo$ 1818. godine, skoro tri decenije ¢ekao da bude
objavljen jer su se tome protivili tadasnji vladajudi crkveni krugovi.
Elem, Danici¢ je, kao veran Vukov saradnik i sledbenik, zaokruzio
Vukov rad i objavio kompletan prevod Biblije na narodni jezik, a u
tom prevodu se, naravno, nalazila i Knjiga o Jestiri, kako ju je on na-



zvao, koju je sada preveo Papo. Danidi¢ je o Vukovom prevodu re-
kao sledece:

Doista, $to se tice jezika, ovo djelo Vukovo ne moze biti da
ne pripada medu najljepse prijevode Svetoga pisma $to ih
ima... Tijem je Vuk podigao srpskom jeziku spomenik ka-
kvim se rijetko koji narod moze diciti, spomenik koji ¢e
svagda vjerno javljati u¢enom svijetu zivi jezik onoga na-
roda za koji je pisan.

Ovakva ocena istovremeno vazi i za Danici¢ev prevod. Drugim
re¢ima, njihov prevod Biblije zaista poseduje duh narodne tradicije,
narodnog jezika, i u njemu se ¢esto prepoznaje stil slican onom koji
nalazimo u Vukovim izdanjima narodnih pripovedaka i pesama. U
proteklih 150 godina, pojavio se niz novijih, ¢esto i ta¢nijih prevoda
delova ili celokupnog Svetog pisma, ali nijedan nije ni izbliza stekao
takvu popularnost kao ovaj prvi, reprezentativni Vukov i Danici¢ev
rad. Stoga bi bilo sasvim ispravno re¢i da nasa knjizevna tradicija
ionako pociva na prevodu svetih spisa u kojima provejava duh
folklora, narodne i usmene knjizevnosti, te da Papo svojim desete-
rackim prevodom ne narusava postojecu tradiciju, nego je prakti-
¢no sledi i nadograduje.

Isto tako, nije ni narodito nova ni neobi¢na ideja da se neki
strani spisi prevedu u desetercu — recimo, jo$ je Laza Kosti¢ preveo
prvo pevanje Ilijade u desetercu, i mada taj prevod nije nikada za-
vr$en, moglo bi se nadi jo§ puno razloga zasto bi to bilo sasvim
opravdano — to je epska pesma sa puno elemenata usmene tradicije,
i prevesti je u desetercu bilo bi sasvim prikladno i blisko nasem uhu
i duhu.

Pitanje je, medutim, da li je prikladno samu Knjigu o Esteri,
Knjigu o Rut ili neke druge starozavetne i sli¢ne spise prevesti u de-
seterac — posto je ovde re¢ o proznom spisu, koji uz to dolazi iz je-
dnog sasvim drugacijeg konteksta. Mislim da i za to postoje dobri
razlozi — Knjiga o Esteri je jedna stara, tradicionalna pri¢a. Savreme-
ni tumaci su izgleda podeljeni u pogledu njenog porekla, pa tako je-
dni smatraju da ovaj spis ima istoriografsku osnovu, dok je drugi
smatraju fikcijom, pisanom u formi novele. Meni su upale u o¢i ne-
ke osobine Knjige o Esteri koje lice na usmenu tradiciju — u njoj ima
ponavljanja, ima izraza koji zvuce tipski, i neki tumaci smatraju da
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je ovaj spis neko vreme bio prenosen usmeno, kroz tradiciju, pre
nego §to je zapisan. Po ovoj interpretaciji, nije re¢ bas o ¢istoj usme-
noj tvorevini kao $to bi to bile nase junacke pesme, koje nastaju
medu narodom i iskljucivo tako se i prenose s jednog pevaca na
drugog, ali je usmena tradicija i usmeno prenosenje svakako imalo
uticaja na ovaj spis. Ako je to ta¢no, to je onda sasvim izvesno razlog
vise da se Knjiga o Esteri u prevodu prenese u obliku koji je karakte-
ristican za nasu usmenu tradiciju.

Na osnovu re¢enog, dakle, smatram Papinu odluku da se okusa
u prenosenju biblijskih tekstova uopste, a posebno Knjige o Esteri i
Knjige o Rut u desetercu ne samo zanimljivom i izazovnom, nego i
sasvim opravdanom i u skladu sa duhom naseg jezika i njegovom
usmenom i pisanom tradicijom. PredloZio sam autoru (namerno
ne kazem prevodiocu) da ove prevode nazove prepevima, jer dese-
teracke Knjiga o Ruti i Knjiga o Esteri su bez sumnje autorska i pe-
snicka dela.

Sta(ne) moze deseterac?

Bududi da je deseterac u nasoj tradiciji prakti¢no rezervisan za
junacke pesme, a u znatnoj manjoj meri se identifikuje sa $aljivim
pesmama ili drugim folklornim vrstama, postavlja se pitanje njego-
vih moguénosti da uopste prenese ovakav sadrzaj kakav sadrzi Knji-
ga o Esteri. Istini za volju, nisu bas svi juznoslovenski nau¢nici i pisci
bili odusevljeni epskom tradicijom — Stanislav Vinaver, recimo, kri-
tikovao je deseterac kao spor, trom, a epski stih kao prepun ponav-
ljanja. Taj specifi¢ni, usporeni ritam deseterca i retardacije u ep-
skim pesama su uobicajeni i predstavljaju opste mesto — pa se tako
Cesto istice kako se, uopste, u epici kao Zanru ,,nikome ne zuri”.

Postoje dobri razlozi zasto je deseterac ,razvuéen” — glavni je u
tome $to je to stih usmene a ne pisane tradicije. A usmena tradicija
funkcionise drugacije od pisane — naime, usmeni pesnik, guslar, ne
pamti doslovno pesmu koju peva, od re¢i do re¢i — on komponuje
tokom izvodenja. To su uverljivo pokazali americki nauc¢nici Peri i
Lord, koji su obavili obimno istrazivanje u nekadasnjoj Jugoslaviji,
a neke od najvrednijih rezultata i zapisa napravili su u Crnoj Gori, u
Bijelom Polju, gde su snimali velikog guslara Avda Mededovica.
Dakle, usmeni pesnik tokom mladosti uci epski jezik, slusa pesme,
pamti, polako pocinje i sam da peva uz gusle. A usmeni jezik se sas-
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toji od najmanjih delova, koje Peri i Lord nazivaju formule, kao $to
su ustaljeni viseslozni epiteti poput izraza britka sablja, vierna ljuba,
gospoda ’riséanska, koji ¢esto idu zajedno, pa do duzih tipi¢nih izra-
za 1 fraza, na primer kako se junak obladi, $ta se sluzi za trpezom, i
sve do najopstijih tema — ko su veliki epski junaci, koje se bitke i do-
gadaji opevaju i tako dalje. I onda, kada po¢ne da peva, pesnik za-
pravo komponuje na osnovu tih elemenata, on najpre opisuje kako
junak ustaje, kako se oprema, seda na konja, kakvo mu je odelo, ka-
kav konj, pa zatim opisuje protivnika, pa njihov megdan, a za sve to
vreme on koristi taj arsenal tipi¢nih epskih izraza, fraza i stihova. I
zato tu imamo i ponavljanja, i usporavanja, jer on ne recituje pret-
hodno ve¢ uoblicen, gotov tekst od reci do redi, veé, da tako kaze-
mo, improvizuje — mozemo uporediti ovo sa bluz i dzez muzi-
¢arima koji nikada ne sviraju istu pesmu istovetno, veé¢ postoji
osnovna tema koju oni zapo¢nu, koriste kao obrazac ali onda je me-
njaju i variraju tokom izvodenja. Drugi razlog za sporost deseterca
je njegova ¢vrsta forma — deseterac ima deset slogova, sa pauzom ili
cezurom posle Cetvrtog sloga. Dakle, on ima dva polustiha, jedan
¢etvoroslozan i drugi $estoslozan, i ta stroga forma zahteva da se po-
nekad ponavljate i da birate odredene reci koje se uklapaju u ovu
formu. Zato je on zapravo dosta tezak i nezahvalan za prevodenje
na druge jezike, $to zna svako ko je recimo pokusavao da prevede
deseterac na engleski ili sa engleskog na deseterac, i uprkos dvove-
kovnom medunarodnom interesovanju za nas folklor, zaista do-
brih prevoda nasih narodnih pesama nema mnogo.

Vladanje duhom deseterca, ,arhaizacija” i ,,turcenje” izvorne price

Stoga, ovde isticem jednu od vrlina Papinog prevoda — iako je
deseterac stroga i zahtevna forma, njegov prevod nije primetno du-
zi od izvornika. Autor jako dobro vlada duhom deseterca, i to mu
omogucava da zapravo sa istim ili sli¢cnim brojem reci uspe da pre-
nese izvorni sadrzaj. U ovo se mozemo lako uveriti poredenjem Da-
nic¢i¢evog ili savremenog prevoda Staroga Zaveta sa autorovim pre-
pevom u desetercu.

Evo, recimo, kako kod njega izgleda opis raskosne carske palate
u proznom i deseterackom obliku:
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Zavijesi bijeli, zeleni iljubicasti bija-
hu objeSeni vrvcama bijelijem la-
nenijem i skerletnijem o bio¢uzima
srebrnijem na stupovima mramor-
nijem; odri bijahu zlatni i srebrni
po podu od zelenoga, bijeloga, Zu-
toga i crnoga mramora.

Danicicev prevod

Lanena, pamucna i plava tkanina
bila je pri¢vré¢ena vrpcama od
finog prediva, a uza od vune pur-
purne boje visila su na srebrnim

3acTopy My asypHU Off, CBITIE,
IPUPXKAHY BPIIL[AM JTaHEHWjeM,
TTAHEHU]eM WL CKEPTIETHIEM,

Ha ajKaMa JIjenuM cpedpeHnjeM,

Ha CTyd0B’Ma MOWHIMM MepMepHIUjeM;
OJIpY 3/IaTHU U OFfPU CpPedPEH,

a Ha IIoJly amadacrep KaMeH,

MpaMop LIpHM a 1 MpaMop &’jenu,
CBPX KaMeHa MO3aMK yapeH.

karikama i mermernim stubovima.
Na podu od porfira, mermera, se-
defa i crnog mermera bile su sofe
od zlata i srebra.

Savremeni prevod u izdanju Insti-
tuta za izucavanje religije

Druga vrlina ovog prepeva bila bi autorovo vladanje duhom
epike — recimo, u ovom prepevu sreCemo turcizme i arhaizme koje
c¢esto nalazimo u epici, a ne postoje u danasnjem govornom jeziku, i
koji su mozda bili neuobicajeni ili arhaic¢ni ve¢ i u doba kad su be-
lezeni u epskim pesmama. Primera radi, takvi su izrazi: mukajet —
ne rece, hazna — riznica, pohasi se — uzoholi se, sedzda — klanjanje,
bilesi — ¢ak i, bihuzur — uznemiren, adet — obicaj, jazija — pismo, du-
$manin, velju, itd. Papo je, vidimo, u znatnom broju slucajeva sve-
sno posezao za ovakvim izrazima $to, bez sumnje, dodatno do-
prinosi da deseterac njegovog prepeva deluje izvorno, folklorno i u
skladu sa tradicionalnom pripoves$¢u koju treba da prenese.

Postoji jo$ niz primera koji mogu ilustrovati moju tvrdnju da
se ovaj prevod zapravo treba smatrati prepevom. Recimo, ponekad
autor ¢ak i kuje nove reci, pa je tako frazu koja u Dani¢i¢evom pre-
vodu glasi: jer toliko vremena trebase da se uljepsavaju, prepevao kao
jer toliko traje ljepotanje. Ova sugestivna imenica vrlo uspesno pre-
nosi izvorno znacenje, ¢ak i zvudi ,,starinski”, ali ne¢emo je naéi ako
pretrazimo registar izraza iz narodnih pesama, $to znaci da ju je iz-
mislio sam autor.
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Zanimljive primere ,,osmanizacije” (moglo bi se re¢i i ,turce-
nja”) izvorne grade, u kojima otkrivamo autorov slobodan i pesni-
¢ki pristup izvorniku, nalazimo i drugde. Tako Papo izraz Glasnici
koji jahahu na brzijem konjma u desetercu prenosi kao Tu tatari ko-
jino jahahu/na brzijem konj’ma persijskijem, dok izraz namjesnicima
i knezovima i upraviteljima po zemljama u njegovom desetercu glasi:
a sa njima i svim namjesnikom, svim pasama i svim vezirima. Rezul-
tat ovakvog prevodilackog postupka je jako zanimljiv — u pitanju je
izvorno jevrejski tekst, ¢iji je sadrzaj vezan za Persiju iz doba Kser-
ksa (5. vek p. n. e.); i posto je turski pun persijskih reci, ovo kreativ-
no res$enje zaista unosi jedan novi kvalitet i deseteracka verzija ima
taj prizvuk stare, orijentalne pri¢e — naravno da su fatari u znacenju
glasnici, pase i veziri pojmovi iz osmanskog, ne persijskog carstva, te
oni stricto sensu predstavljaju anahronizme. Alj, s druge strane, oni
pri¢u ¢ine zivom, aktuelizuju je, dajuéi joj osmanski prizvuk i
»$mek” kojim su ¢esto obojene i nase epske pesme i usmena tradi-
cija.

Najzad, Papino vladanje duhom epike vidimo u mnogim pri-
merima u kojima autor nalazi jako dobre formulacije koje sre¢emo
u nasim epskim pesmama, a kada pogledamo izvornik, odnosno
Danicicev ili savremeni prevod, vidimo da su ¢injene minimalne iz-
mene i intervencije:

Tada car gnjevan usta od vina i oti-

de u vrt kod dvora, a Aman osta da

moli za Zivot svoj... CKOYM IJape Ha HOTe JIaraHe
(Danicic) cBe y dujecy a ofj ro3de BUHCKe,
Pun gneva, kralj je ustao od vinai ma otuge y BproBe fBOpCKe,
oti$ao u vrt palate. Haman je ustao  AmaH ocra /fa MO/ 3a XXMBOT. ..
da moli kraljicu Esteru za svoj

Zivot.

(Savremeni prevod)

ne kaza svojega roda ni naroda He Kasyje HU pojia Hi Hapofia
(Danicic)

nije spominjala ni svoje poreklo ni

svoj narod

(Savremeni prevod)

I gnjev carev utida se VI THh€B LJAPCKM YTUILA CE TUXOM
(Danicic)

ikraljev gnev se stiSao

(Savremeni prevod)
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Navedeni primeri, dakle, uverljivo svedoce da je Papin desete-
rac izuzetno dobro ukorenjen u duh pravog narodnog deseterca,
kao i u duh, leksiku, ritam i metriku samih junackih pesama, i da ti-
me prici o Esteri daje juznoslovenski, folklorni duh koji je ¢ini pre-
poznatljivom, bliskom i ¢itljivom u nasoj kulturnoj i knjizevnoj tra-
diciji.

Susret dviju kultura

Na kraju, ako se po knjizevnoj ambiciji i akribiji Papo mozda i
ne moze meriti sa KiSom, u najmanje jednom sustinskom smislu
njihovi spisi su srodni; prvo, i Nesabrane price, kiSovski rec¢eno, pise
autor koji predstavlja ,.etnografsku retkost”, kako je Ki$ za sebe go-
vorio, u kojoj se spajaju ladino, sefardska, osmanska, balkanska i
jugoslovenska tradicija; drugo, ova knjiga, u kiSovskom smislu, ta-
kode predstavlja kenotafe, spomenike jednom post-osmanskom i
SFRJovskom svetu sarajevskih sefarda, svetu koji je umnogome is-
¢ezao i to mahom kroz dva rata, najpre u Holokaustu u Drugom
svetskom ratu, a zatim su ostaci tog sveta uruseni ratom u Bosni
pocetkom devedesetih godina proslog veka. U tom smislu, pred-
stavljena grada i autorove uspomene, posebno ona koja se odnosi
na dogadaje i licnosti iz sveta bosanskih i jugoslovenskih Jevreja,
poseduje nesumnjivu dokumentarnu vrednost.

Najzad, teoreticari kazu da svaki prevod predstavlja prenos iz
jedne kulture u drugu, da je svaki prevod susret dvaju ili vise kultu-
ra. Ovo je posebno primenjivo na Papine deseteracke prepeve, koji
predstavljaju susret jevrejske i juznoslovenske tradicije, i koji su,
kao i sam autor, duboko uronjeni i u duh jevrejske kulture i tradici-
je, i u duh nase junacke pesme i deseterca. U najkra¢em, kroz ovaj
prepev provejava jedan Ziv i zivahan duh autora koji je uronjen u
dve kulture i koji stvara jedan hibridni tekst koji je jednako deo obe
te kulture. Zbog svega ovoga, ja se iskreno nadam da ¢ée Nesabrane
price ziveti medu ¢itaocima i slusaocima raznih kultura, i da ¢e tako
postati jo$ jedna spona medu nama koja nas povezuje i ujedinjuje.

Aleksandar Pavlovié
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Prakti¢na kabala

Bilo je to u ono dobro staro vrijeme SFR] nevinosti i naivnosti,
kad se mladalacka sklonost delikvenciji ostvarivala prvenstveno te-
lefonom. Kao i svaka drustvena igra — i zafrkavanje na telefon ima
svoja pravila — a jedno od njih je da ne mozete li¢no da zovete osobu
koja poznaje vas glas. Istovremeno, zafrkavanje osoba koje uopste
ne poznajete daleko je manje interesantno. Uvijek inventivan ,kri-
minalni” duh pronasao je sljedece rjeSenje: nekoliko prijatelja zasje-
dnu na nekoliko aparata spojenih na istu liniju. Svako predlaze po
neku 7Zrtvu —a izvodad radova je uvijek neko koga Zrtva ne poznaje.
Time se dobija mogu¢nost uzivanja u reakcijama poznate osobe,
moguénost upravljanja razgovorom (jer izvodacu radova u svakom
trenutku mozete dati neki novi $lagvort usmjeren na zbunjivanje
zrtve; kojoj, naravno, nije jasno otkud bi nepoznati pozivatelj mo-
gao da posjeduje toliko informacija o njenom ili njegovom zivotu)
—ada pri tom cijela igra ne bude onemogucena ili dovedena u pita-
nje otkrivanjem identiteta napadaca.

U receno vrijeme, dok nasi ljudi jo$ nisu bili ponovo otkrili da
ni uzajamno ubijanje nije znatno komplikovanije od zezanja na te-
lefon, ova je igra bila prili¢no rasprostranjena — i, unato¢ poricanju,
igrali su je svi uzrasti iako je, bez sumnje, najrasprostranjenija bila
medu tzv. $kolskom omladinom. Jedna moja dobra prijateljica je, iz
meni nepoznatih razloga, za Zrtvu odabrala Vanju, s kojim se inace
godinama poznavala i druzila. Izvodac radova, naravno, trebalo je
dabudem ja, koga receni Vanja nije poznavao. Danima smo ga zvali
na telefon u bilo koje doba dana i noéi. Ja sam vodio razgovor — dok
su na druga dva aparata zrtvobirateljka i jo$ jedna njena prijateljica
umirale od smijeha. Jedno od uputstava za razgovor koje sam dobio
od radonaruciteljke bilo je da pravim razli¢ite gramaticke greske, jer
je receni gospodin bio jezikoljubac, koji bi ostro reagovao na svako
skrnavljenje jezika. Moram priznati da sam li¢no bio iznenaden da
neko koga u dva ujutru probudite re¢enicom: Pe si, Vanja, evo cijelo
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vrijeme mislimo na tebe — umjesto prigodne psovke zbog prekinutog
sna radije pohrli u ,,zastitu” jezika tvrdnjom: ne kaze se cijelo vrijeme
nego sve vrijeme, ne moze vrijeme biti cijelo... itd, itd. — sve u tom
stilu.

Proslo je otad nekoliko mjeseci (i sad se vise i ne sje¢am da li
smo u meduvremenu pronasli nove Zrtve, odrasli — ili je igra izasla
iz mode) — i ja sam cijelu epizodu sa Vanjom ve¢ dobrano zabora-
vio. Jedan dan, zvoni telefon. Javljam se.

— Dobar dan.

— Dobar dan.

— Jeste vi taj i taj?

— Jesam.

— Htio sam da vam postavim nekoliko pitanja vezanih za kabalu. —
Naime, ja sam od jedne dobre prijateljice ¢uo da se vi bavite kaba-
lom $to je meni, moram priznati, zvucalo malo do umjereno ne-
vijerovatno — mislim, da se neko tako mlad bavi...

Sjela cica na kolica, dosla maca na vratanca — mislim u sebi. Sad
se meni neko navadio na kosti...

S kim razgovaram? — pitam.

— Nije bitno — odgovara glas koji, $to je najgore (odstupanje od
pravila u svakoj igri zbunjuje), zvuci poznato.

— Ko je prijateljica? pitam. Vidim poznaje me — pokusavam da bu-
dem ¢ul.

— Recimo da trenutno ni to nije vazno. Mene bi, sad za sad, zapra-
vo, zanimalo da mi kaZete da li se uistinu bavite kabalom i da li ste
ikada ¢uli za prakti¢nu kabalu...

Obracao mi se u drugom licu mnozine iako je znao koliko
imam godina. Konstrukcija njegovih reéenica bila je malo preute-
gnuta za sarajevske standarde. I ton 1 stil su mi se odnekud ¢inili
poznatim. U jednom trenutku mi sinu: Vanja — uzviknuh — vi ste
Vanja.

S druge strane potpuna tisina. Tajac.

Koja glupost — mislim u sebi — zafrkavati mene posredstvom oso-
be koju sam do juce ja zafrkavao. Sad sam bio definitivno siguran da
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se radilo o Vanji. Uz to, bio sam ubijeden i da na drugom aparatu
nasa zajednicka prijateljica prisluskuje razgovor.
U to iskreno zbunjen glas, sa druge strane kaze:
— Da, ali, zapravo kako ste znali? Mislim, kako ste mogli znati...
— Prakti¢na kabala — odgovaram slavodobitno, shodno svom
ubjedenju da se radi o zezanciji.

Vanja treskom spusta slusalicu.

Sutradan dolazim u Jevrejsku op$tinu. Na vratima kancelarije
se mimoilazim s ¢ovjekom koji Zurnim korakom izlazi iz opstine.
Ulazim u kancelariju. Prijateljica (po mom ubjedenju naruciteljica
mog posljednjeg telefonskog okrsaja) pita me:

— Majke ti, $ta si uradio Vanji?

— Ne razumijem! — odgovaram, a u sebi mislim: znaci opredijelila
se za taktiku napad je najbolja odbrana.

— Nekidan je on nesto spomenuo kabalu. Ja mu kaZem da imam je-
dnog prijatelja koji je dosta ¢itao na tu temu i dam mu tvoj broj.

Sad je svratio na kafu, u to ti ulazis, vidim te kroz staklo i kazem

mu: E, ovo je onaj moj prijatelj o kom sam ti pricala. On skoci k’o

oparen i izade bez zdravo. Ni kafu nije popio.

Ispri¢am joj cijelu pricu. Prvo mi nije vjerovala — a onda je po-
Cela grohotom da se smije.

Sarajevo nije veliki grad, tako da smo se vrlo brzo sve troje zate-
kli negdje u kafani i siti se ispricali. Nastavio sam da se sre¢em s Va-
njom, i pokatkad bismo razmijenili koju rije¢. Nikad nisam smogao
snage da mu otkrijem kako zafrkancija utic¢e na razvijanje misti¢nih
sposobnosti...
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Zoltan i pcele

Jevreji, kao §to je opstepoznato, ne jedu mesno i mlije¢no zaje-
dno. Zbog pomenutog dijetalnog tabua, sva se hrana i posude dijeli
na tri vrste: besari (mesno), halavi (mlije¢no) i parve (neutralno).
Jednom prilikom sam se, poslije neke predstave u Kamernom tea-
tru, u kafani recene sarajevske kultne institucije, upoznao sa jednim
studentom porijeklom iz Vojvodine, koji je bio bihevioristicko-psi-
holoska kopija Vudija Alena. Iz svake njegove recenice, posebno iz
onih u kojima je sam sebe prekidao, naprosto su isijavali askenaska
kultura i mentalitet. Njegovo stalno fulanje padeza i sveprisutni
madarski akcent nisu nimalo doprinijeli opovrgavanju stecene pre-
dodzbe. Logi¢no, pretpostavio sam da je Zoltan madarski Jevrejin —
te sam u tom duhu i nastavio razgovor s njim, da bi on (¢im je prim-
jetio da sam ga svrstao u pogre$nu fioku) opovrgao moju pretpos-
tavku, izvrgavajudi je ruglu. Nejse!

Mjesec-dva po recenoj sjedeljci, Zoltan je oti$ao na raspust u
Novi Sad i prepri¢ao majci kuriozitet koji mu se desio u Sarajevu, na
$ta mu je gospoda mama rekla: Sjedi, vrijeme je da ti nesto kazem, i
tako je nas Zoltan saznao da mu je baka, a samim tim i majka, a sa-
mim tim i on sam, jevrejskog porijekla.

Nakon §to se vratio u Sarajevo, Zoltan me je neprestano proga-
njao novim i novim pitanjima o jevrejskoj praksi. Htio je, posto po-
to, da nadoknadi propusteno i izgradi se retroaktivno ($to bi rekli
greteni: build back better) u praktikujuceg Jevrejina. Pri tome ga ni-
kad nije zanimalo da li njegova, obi¢no iz sredine zapoceta pitanja,
razumiju iljudi s kojima bih se nalazio kad bi Zoltan ,,pao” na mene
kK0 sneba”.

Jednom sam, tako, po premijeri Samokovlijine Plave Jevrejke,
sjedio sa povedim ,,mijeSanim” drus$tvom u kafani Narodnog pozo-
rista, kad se niotkuda stvori Zoltan (koji, oc¢igledno, do tad jos nije
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bio ¢uo za kategoriju parve, odnosno neutralne, ni mesne, ni mlije-
¢ne hrane) s pitanjem: Da i je med meso ili mlijeko?

Vedina prisutnih, s posebnim osvrtom na one medu njima koji
nisu bili Jevreji, pogleda ga s blagim ¢udenjem, na sta se on potrudi
da objasni svoje pitanje, ¢ine¢i to na vrlo osoben nacin: Mislim, ako
pcele prave med rukama, onda je med mlijeko, ali ako pcele jedu cvijece
iseru med, onda je med meso. Njegovo pojasnjenje je odslikavalo ka-
ko stepen njegovog vladanja srpskim, tako i medu Jevrejima popri-
licno cesto neposjedovanje adekvatnih termina iz svijeta flore i fa-
une.

Dok sam se ja jos divio formulaciji, njegov bosansko-sefardski
pandan, Rut Kajon, ve¢ mu poce odgovarati na svoju ruku: Ah, pa,
po te pare je onda i mlijeko meso — jer krave ne prave mlijeko rukama,
vec jedu travu i seru mlijeko. Nejevreji za stolom su ve¢ pocinjali da
posmatraju cijelu scenu kao unapred pripremljeni ske¢, i neki su
ve¢ pogledom trazili skrivenu kameru. Replika Ruticine mame,
Blankice, koja je sjedila za susjednim stolom i opusteno se ukljucila
u razgovor, samo ih je utvrdila u tom osje¢anju: Samo vi pitajte mo-
ju Ruticu, ako iko zna sve o kravama, to je ona. Kad je prvi put, na Bo-
rackom, vidila kravu, viknula je: Mama, vidi, camac.

Blankicin muz, a Ruticin tata, Rafo, usko¢i da spasi svoju mje-
zimicu nasrtljive majke rije¢ima: Samo se ti ne javljaj, meni je tvoj ta-
ta rek’o da si ti, kad si vid'la kravu prvi put, rekla: Vidi, tata, kol’ko
ovaj cuko ima pisa.

Treba biti nejugosloven da bi ¢ovjek pomislio kako je Kusturi-
ca sklon bizarnom. Jugosloveni medu nama znaju da je on puki
hronicar — ali i tvorac nekih od najboljih ostvarenja jugoslovenskog
dokumentarnog filma.
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Od prota-Zarke do teta-Nure

ili
Uticaj drugih monoteistickih tradicija
na intelektualnu biografiju jednog bosanskog rabina

Citajudi filozofske radove raznih rabina, uvijek pazljivo prodi-
tam klapnu ili predgovor, traze¢i informacije o njihovoj intelektu-
alnoj biografiji, pred kim su $ta ucili i ko ih je preusmjeravao na
raskr§¢ima. Nazalost, informacije izlozene na klapnama knjiga i u
predgovorima obic¢no su Sture, i gotovo nikad ne zalaze u eventual-
ne uticaje drugih tradicija na doti¢nog autora. Ja sebe, medutim, ne
bih mogao zamisliti tamo gdje jesam, da ¢itav niz ljudi iz razlic¢itih
monoteistickih tradicija nije bio na pravom mjestu, u pravo vrije-
me, sa pravim putokazom u ruci.

Primjerice, u ona socijalisticka vremena, kad Savez jevrejskih
opstina Jugoslavije (s posebnim osvrtom na Jevrejsku opstinu Sara-
jevo) nije prodavao jevrejske ritualne rekvizite, nego su oni rijetki
koji su za njima uopste posezali, koristili molitvenike izdate prije
rata u Slezingerovoj $tampariji u Becu, Biblije sa prevodom na Ladi-
no i dedin talet i tefilin, molitveni $al i obredno remenje, ja sam prvi
moderni izraelski molitvenik dobio od pokojnog prota-Zarke Po-
povica. Reéeni je bio nas dugogodi$nji komsija, i kad se ve¢ bio pos-
tarao, ¢esto sam mu znao pomo¢i da uznese cekere na cetvrti sprat,
u zgradi bez lifta. Kad sam mu jednom tako pomogao s cekerima,
vidjeh na stolu njegove primace sobe nov novcat jevrejski molitve-
nik, stampan u Izraelu — i to vojni, ni manje ni vise.

— Sta vam je ovo, ¢ika-Zarko? — upitah ga.

— E, to mi je donio Rodo Romano, posluzitelj sinagoge — odgovori
prota-Zarko, pa kad vidje kako je (feralovskim jezikom re-
¢eno) meni uletio zbun od nekuzenja, nastavi — koji tvrdi da
kantor nema pojma, i da bi ja kao pop bolje drzao jevrejsku slu-
zbu.
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Znao sam, naravno, ¢ika-Rodu, punim imenom Isidora Ro-
mana, mitoloskog gabaja sarajevske Jevrejske opstine, za kog vele da
su ga prozvali Rodom zbog toga §to se svakome obracao sa rodo moj.
Jedini problem s tom opstinskom hi¢ajom sastojao se u ¢injenici da
je ¢ika-Rodo vrlo rijetko govorio rodo moj, a mnogo ¢esée kiridu mi-
ju (dragi moj), bar u Opstini. Intuitivno, odvijek sam osjecao da je,
kao i sve drugo u Jevrejskoj opstini Sarajevo tih godina, i taj nadi-
mak imao veze sa Drugim svjetskim ratom. Zamisljao sam kako se
¢ika-Rodo nekad negdje pridruzio srpskim partizanima, pa uzeo
konspirativno ime Rodoljub — Rodo, jer je po zvu¢nosti najsli¢nije
njegovom $panskom imenu Isidor.

— Pa $ta ste mu, rekoh, vi odgovorili?

— Da sam i ono malo jevrejskog $to sam na bogosloviji bio naucio, ve¢
uveliko zaboravio, na $ta mi je on rekao: ’Ih, ti si bar imao $ta da
zaboravis, ovaj nas k’obajagi kantor nikad nije ni znao; nema Sta
zaboravit’. I onda mi je, nekom zgodom, donio taj molitvenik,
kao, eto, da se podsjetim.

Vidjevsi koliko me se molitvenik dojmio, dobri prota mi ga po-
kloni uz rijeci:

— Samo ti njega, sine, nosi... taman ¢u ja ikad jevrejsku sluzbu drzat,
premda mi je, da znas, starozavjetni Ilija s onih Cetristopedeset
svestenika Valovih uvijek bio realisticniji od one tunjave novozav-
jetne: ’ko tebe kamenom, ti njega hljebom’, koja nikakve veze sa
Zivotom nema. Ilija, brate, podsjeca nekako na Kraljeviéa Marka.

Kad sam se poslije, s istim tim molitvenikom, pojavio u sara-
jevskoj sinagogi, ¢ika Binko Kampus me upita:

— Otkud tebi taj izraelski vojni molitvenik, kad je sve te molitvenike
koje je opstina odnekud dobila na poklon i razdijelila po kuéama,
Rodo pokupio od kuce do kuce, i zaklju¢’o — da ih ne razvlace i ne
unose u klozet ovi sto pojma nemaju?

Ispri¢ah mu cijelu pricu, dobro paze¢i da nas kantor o kome se
¢ika-Rodo bio onako ,pohvalno” izrazio, ne cuje. Cika-Binko,
umjesto da se zacudi, samo konstatova:

— Pa jd, nije on dzaba Sarko Levi.

25



Odmah sam shvatio da je Sarko parodija na Zarko, a Popovi¢
na Levi; ali mi, svejedno, jo§ uvijek, nista bilo jasno. Na to mi jedan
drugi starac pojasni:

— Kad je Zarko studirao bogosloviju u Beogradu, bio se zagledao u
jednu Sefartkinju na Dorcolu, pa su ga kolege, Bosanci, prozvale
Sarko Levi, jer je u Sarajevu tad bila i jedna partnerska firma, s
bas ta dva prezimena u naslovu.
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%9999999000900000900099900‘99090’§

I moje prvo izlaganje budistickoj literaturi vezano je za ovog
pravoslavnog svestenika. Kad sam mu jedan drugi put pomogao s
cekerima, on uprati moj pogled koji je pao na knjigu Nauka o samo-
spoznaji, pa mi je tutnu u ruke, poprativsi peskes rije¢ima:

—  Uzmi, slobodno, to sam kupio od jednog Celavog studenta, da kupi
cipele... bos hoda, Boze jedan...

U to vrijeme nisu se u Jugoslaviji mogle nabaviti ni dZzepne he-
brejske Biblije, pa sam prvu takvu dobio od pokojnog prota-Slobo-
dana Radovica, koji je odnekud bio docuo da ja uc¢im biblijski
hebrejski i tragam za dZepnom Biblijom na hebrejskom. Kad mi ju
je davao u ruke rekao je:

— Ja sam je dobio na bogosloviji od jednog Jevrejina Abisinca, koji je
presao na Pravoslavlje... eto ti je, pa uci; pa kad naucis, ti mi je
vrati, samo pazi, mis je malo izio proroka.
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Kad je, poslije godinu i ne$to, moj rodak Rafo putovao u Pariz i
donio mi novu novcatu dzepnu Bibliju na hebrejskom, ja se uputim
prota-Slobodanu da mu vratim njegovu, a on mi rece:

— Ti, sine, Boga mi, nisi sav svoj! Znas li ti, jadan, koliko je meni go-
dina: Ne mogu ti je ja poklonit’, poklon se ne poklanja, al’ $ta bi ti
falilo da se zatekla kod tebe kad ja mandrknem?

U to vrijeme, jedini udzbenik hebrejskog jezika koji se mogao
nabaviti u Sarajevu, bila je neugledna knjizica Hebrejski bez ucitelja,
nekog Aharona Rozena. Udzbenik je, sje¢am se, bio dobrano $izo-
frenican, jer mu je prva lekcija pocinjala dijalogom u kome se dva
sagovornika ovako upoznaju:

— Salom, ja sam Isak.
— Salom, i ja sam Isak.

Ono jest da se Sefardi ne satiru bas od mastovitosti i kreativ-
nosti kada su liéna imena u pitanju (o ¢emu ¢e jos biti rijeci u nas-
tavku, u prici Kreativnost, moZe... al od petog djeteta) te da su,
sljedstveno, negdje oko desetine sarajevskih Jevreja bili Isaci, nesto
nisam bio ubijeden da je to najspretniji nacin da se po¢ne uciti go-
vorni hebrejski. Uz to, kako tvorac re¢enog udzbenika nije vjerovao
u gramatiku, ili je mozda pretpostavljao da gramatika sama po sebi
postaje jasna kad ¢ovjek jednom nauci da prica, to sam gramatiku
sam morao dedukcijom da izvodim iz teksta. Uporedujuéi hebrej-
ski original i na$ prevod Biblije izvodio sam gramaticke zakljucke ti-
pa: Aha, znadi za proslo vrijeme se koriste sufiksi, a za budude prefiksi, i
sli¢no. Jedne godine kad sam tako sjedio na klupi u Zaostrogu, u fe-
bruaru, kad u tom nagem primorskom gradi¢u ,,nema Ziva roba”, i
uporedivao dva teksta, pride mi pokojni fra-Aleksandar Ribici¢, ta-
dasnji gvardijan zaostroskog franjevackog samostana, iznenaden
valjda time $to neko u Zaostrogu, usred februara, sjedi i ¢ita dvije
knjige odjednom, a pri tome je jedna od njih na hebrejskom. Po-
hvalih mu se kako, u nedostatku ozbiljne gramatike, sam restauri-
ram pravila jezika iz svetopisamskog teksta, da bi mi on ponudio da
mi pokloni udzbenik po kom je on svojevaktile ucio hebrejski, na
katolickoj bogosloviji. Tako sam do$ao u posjed Rudimenta linguae
hebraicae. Jest da je ta hebrejska gramatika bila na latinskom, ali ne-
¢emo biti sitni¢avi. lonako sam, putem ladina, lako kapirao latinski.
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Pitanje je koliko bi dugo trajalo moje savladavanje hebrejskog da ne
bi pokojnog fra-Aleksandra.

Islamskih uticaja $to se ti¢e, mogao bih se prisjetiti pregrsti der-
sova rahmetli Fejzulaha Hadzibajrica, Sejha kaderijske tekije na
Vrbanjusi, poznatijeg u sarajevskim sufijskim krugovima kao Fejzi-
baba, koji su tada ostavili na mene veliki uticaj. Ipak, vise je uticaja
imao na mene semitsko-fatalisticki optimizam teta-Nure, nase
komsinice, koja je mojoj ujni Mariji ¢uvala djecu. Kad sam, nepo-
sredno prije nego sto je trebalo da podem na odsluzenje vojnog ro-
ka u JNA, pao s prozora i slomio i jabucicu i karli¢nu kost, usred
glasne rasprave moje porodice i prijatelja (koja se kretala od pitanja
kako sam mogao biti toliko smotan do pitanja hocu li ostati bogalj),
u bolnic¢ku sobu je stupila teta-Nura, i pogledavsi moju nogu sa ute-
zima, na ekstenziji, konstatovala: Ovo ste nede vel’ku sadaku dali.
Zahvaljujudi tom lomu, ja na kraju nisam sluzio vojsku, fakultet
sam upisao ranije i zavr$io ga neposredno pred rat. Da sam sluzio
vojsku, i da me je rat zatekao na tre¢oj godini fakulteta, moj zivot bi
krenuo sasvim drugim tokom. Stvarno smo nede vel’ku sadaku da-
li. Ja se otad trudim da redovno sprovodim teta-Nurin poucak, a sa-
daku najée$cée dajem, kao $to sam naucio od pokojnih prota-Zarke,
prota-Slobodana i fra-Aleksandra, u knjigama.
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BeiHa & Kund K

Dobijem ja stipendiju za jednosemestralne studije medunaro-
dnog prava na Karl Franzens Univerzitetu u Gracu. Clan komisije
koja je odlucivala o dodjeljivanju stipendija, a koji me je nazvao da
mi saopsti da sam istu dobio, ponudi se i da mi pomogne u ,,rjesava-
nju stambenog pitanja” za vrijeme boravka na studijama. Naime,
imao je prijatelja koji je iznajmljivao stan u neposrednoj blizini uni-
verziteta. U trosobnom stanu trenutno je boravio samo jedan stu-
dent—a vlasnik stana bi i inade preferirao da u stanu ne budu vise od
dva studenta — jer, u protivnom, stan polako pocinje da li¢i na stu-
dentski dom. Pristajem, na nevideno. Poslije par dana stizem u
Grac vozom. Na zeljeznickoj stanici me docekuje asistent profesora
medunarodnog prava. Odbacuje me do stana gdje se upoznajem sa
vonung-kolegom Volfgangom. Prvi Austrijanac, pa Volfgang, po-
mislih — BoZe, bas su predvidivi. Nisam ni znao koliko sam bio u pra-
vu. Stan velik, ¢ist i uredan, sa visokim plafonima, frisko okrecen —
sve u svemu nisam se prevario. Cimer — sasvim pristojan momak.
Krenem sa asistentom na fakultet, kako bismo zavrsili sve formal-
nosti oko upisa. Po povratku sa faksa Volfgang me vodi po stanu da
me upozna s funkcionisanjem istog. Razgovaramo na engleskom.
Prilazimo $poretu i Volfgang mi objasnjava da na ovome (kao ni ja—
nije znao reci $§poret ne engleskom) ne mozemo... Iskoristih priliku
da upotrebim jednu od rijetkih njemackih rijeci koje sam znao — pa
umetnuh: $parhet.

— Du sprichst Deutch — obradova se Volfi.

— Ne, ne—pozurih da ga uvjerim — rijec-dvije — ali jezik ne znam.

— OK — nastavi Volfi na engleskom, na $poretu ne smijes nikada
ukljuciti sve Cetiri... ove...

Ocigledno ponovo mu je nedostajala engleska rije¢. Ne mogu
ga kriviti. Ni sam nisam znao kako se kaze ringla na engleskom. Ne
znam ni sad, ako ¢emo pravo.
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Ringlen — rekoh, nadajudi se da se na njemackom tako pravi
mnozina nase rijeci ringla.

Aber, Du sprichst Deutch — insistirao je Volfi, ve¢ sumnjajudi u
vjerodstojnost moje tvrdnje da ne govorim njemacki. Ne treba
da se stidis. Samo ti govori s greskama. Svi na pocetku grijese.
Covjece, nikad nisam ucio njemacki, ne znam jezik, tek po koju ri-
jec — uporno sam mu objasnjavao.

Aha, pa kako onda znas re¢i $pahret i ringlen. Ja engleski ucim de-
set godina, pa jos nisam dosao do tih rijeci.

Ne kapiras — po¢eh mu strpljivo objasnjavati — Austrija nikad
nije bila pod engleskom okupacijom. Bosna pod vasom jeste.

Volfiju se nije svidjelo $to je bio okupator, pa prede preko moje

opaske i nastavi sa pojas$njavanjima vezanim za zajednicko kori§ce-
nje stana:

Ako slucajno ukljucis sve Cetiri ringlen (ovde me znacajno pogle-
da) u isto vrijeme, iskocice ti ovo — re¢e mi, vode¢i me u hodnik
da mi pokaze jos jednu stvar ¢iji engleski naziv nije znao.
Ziherer — uskocih, sad ve¢ pomalo uzivajuéi u zbunjivanju su-
stanara.

Otkud, molim te znas rijec ziherer ako ne znas njemacki?

I kod nas stariji koriste tu njemacku rijec...

Ako ti iskoci ziherer — nastavi Volfi, smijudi se nasem njemgles-
kom — onda uzmes ovo...

Srafnciger — prisko¢ih ponosno.

Da, dakle ako ukljucis sve Cetiri ringlen na Spahretu — pa ti iskoci
ziherer — uzmi Srafnciger i rijesi problem — izdeklamova Volfi re-
¢enicu u kojoj su gotovo sve imenice bile njemacke.

U tom trenutku u stan stupi vlasnica stana, u zelji da se upozna

sa novim stanarom. Griif§ Gott — pozdravi me, pa izru¢i na mene jos$
naramak njemackih rijeci. Ja naravno nisam imao pojma $ta mi go-
vori — pa Volfi crée od smijeha. On, potrudi se Volfi da pojasni ga-
zdarici, ne govori njemacki—iako zna reci na njemackom sve ono sto ja
ne znam na engleskom — no, ni ja ni on ne stekosmo dojam da je ga-
zdarica razumjela $ta je Volfi imao na umu. Predosmo na engleski,
jezik novih okupatora. Gazdarica je imala divnog eskimskog psa, pa
je htjela nekako da mi objasni da su to psi koji na Sjevernom Polu
vuku sanke. Mala prepreka koja se isprijecila izmedu nje i njenog
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htjenja sastojala se u ¢injenici da se nije mogla ba$ najbolje sjetiti ka-
ko se na engleskom kazu sanke — pa zamuca u pola recenice:
— To su psi koji vuku... koji vuku...
— Rodel — priskocih joj u pomo¢, pretpostavljajudi da je i termin
rodle u moju mahalu stigao odavde.
Kao $to to vec biva, Volfi, koji se do maloprije ni sam nije mo-
gao ¢udom nacuditi mom parcijalnom poznavanju njemackog, sad

ga stade objasnjavati gazdarici kao nesto $to se samo po sebi podra-
zumijeva.

Sve novo je ¢udno, samo dok se ne pojavi neko ko haviza manje
nego mi.
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Po Sumama i gorama nase zemlje, po Bosne?

Ako je tolerancija trpeljivost prema drugom i drugacijem, on-
da i nije ¢udo $to je na Balkanu i nema previse, kad kod nas i nema
drugih, a jo§ manje drugacijih. Sve smo to mi, i svi smo isti, barem
§to se tice spremnosti da pustimo nekog da, ne daj Boze, bude ne-
-mi.

Svako ko je ijednom zakasnio na voz na Balkanu, pa se zadrzo
sat-dva duZe nego $to je planirao, ve¢ je morao ¢uti kako nasi Srbi i
nasi Hrvati misle da su nasi Bo$njaci poturdeni Srbi ili Hrvati, dok
nasi Bosnjaci misle da su nasi bosanski Srbi samo posrbljeni bosan-
ski pravoslavci, a nasi bosanski Hrvati tek pohrvaceni bosanski ka-
tolici. Kod nas ¢ak i oni koji su nista po nacionalnosti tvrde da su i
svi drugi nista koji se prave da su nesta...

Ne dajte mi lagat, al jednom sam prisustvovo upravo takoj je-
dnoj sceni u kojoj je, u osvit prvih demonkratskih izbora, jedna
nasa ekskomunistkinja muslimanskog porijekla (da ne bi fasovo
batina zvacu je DZenana, a ne nako kako su je zvali babo i majka)
objasnjavala jednoj nasoj Hrvatici/katolkinji komunisti¢ke provi-
nijencije (nek se zove, nek se zove, $to rekli oni iz Partizanske eska-
drile, Katica), udatoj za jednog naseg Jugoslovena srpskog porijekla
(recmo Nenada), koji je, pored nekolko zivih spavacih soba, malo
prilego u dnevnom boravku, dok mu one malo truse povis glave.

Razgovor je teko otprilke vako:

Dzenana: Pa nije, pa jel’, ipak sam ja Muslimanka.

Katica: (potvrdno klima glavom, u znak potpunog neslaganja,
kosto samo kod nas Zene znaju).

Nenad: (izasna, neprikriveno nesaglasno) Kako s ti musliman-
ka, majke ti?

Dzenana: (blago iznervirano) Kako, kako? Fino, brate!

Nenad: (jos$ iznerviranije) Ides ti u dzamiju?

Dzenana: (rezignirano) Nejdem, al...

Nenad: (jo§ namcorastije) Postis i?
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Dzenana: Ma, ne postim, joj njega, ali sam svedno Musliman-
ka...

Nenad: Sto onda ja nisam musliman?

Dzenana: Kako § ti, Nenad, bit Musliman?

Nenad: Pa isto kojiti, nejdem u dzamiju, ne postim... Znaci, mu-
sliman!

Dzenana: Jo $to i ti mo$ bezze. Sta ja, ko DZenana, mogu bit neg
Muslimanka?

Nenad: Nista, brate, isto ko i ja!

Katica: (blago zlonamjerno, nikad nisam skonto prema kome)
Jel ti to nista s velkim, il s malim en?

Ukratko, nije u prirodi naseg ¢oeka (a pocesto ni Zene), da pus-
ti nekog da bude nesta drugo. Ta uskogrudost je, u neku ruku, i naj-
ljepsi dokaz nase $irine, svi su nam mi. Samo da nekog ufatimo da je
poso bit nesta drugo.

Nije proslo malo, a ista ova postavka, uz dodatak Katicinog
brata Joze i jo§ raznog naseg svijeta, nasla se na proslavi Jozinog
rodendana. Pe? Kod njega kuéi. Bududi jugoslovenski gradanski rat
tek se polako zahuktavao, pa su svi zasutili kad je iza crtanog poceo
Dnevnik. Spiker je najavio nekog dopisnika koji je, negdje, u nekom
bosanskom manjem gradu, intervjuisao neke roditelje, nekog
osamnaestogodi$njaka, koji su odbijali da posalju svoju djecu u
»srpsku vojsku”.

Neprijatna tiSina je zavladala i niko nije znao kako da, po sta-
rom carsijskom obicaju ,izvrne na Salu”. Jozo, misleéi da sumira
svacije misljenje, izbaci ko iz topa: Pa, jebga, i jes srpska. Nekolicina
zaklimase glavama, al se Nenadu, iako je po nacionalnosti bio nista,
ipak nije svidlo da napadaju armiju, pa se ko¢operno usprotivi Zeni-
nom bratu...

Nenad: Kako je srpska?

Jozo: Kako nije?

Nenad: Nije nikako!

Jozo: Jest skroz!

Nenad: Pa sto se ne zove se-ne-a, ako je srpska, nego je-ne-a?
Jozo: Nije bitno kako se zove, bitno je ko je sluzi!

Nenad: Pa jes je ti sluzio?
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Jozo: Bezbel da sam je sluzio!
Nenad: Jah, eto, Jozo, cuveni Srbin.
Jozo: Drugo je onda bilo!

Nenad: Drugo je bilo zato $to ste isli, da sad idete isto bi bilo dru-
go, vojska je od onog ko ide u nju. ..

Da Jozina Zena, pravoslavna Crnogorka srpskog opredjeljenja,
nije namjerno dopustila da joj slucajno ¢asa vina ispadne nasred
stola, nakon cega je uslijedilo silno izvinjavanje, ¢iS¢enje, savjeti, re-
cepti za vadenje flekova: so, hljeb (sredina, isklju¢vo), voda i sli¢no,
ovaj je dijalog gluvih mogao nastaviti do ujutru, a ¢ini mi se da i da-
nas njime odjekuju bosanske, odnosno jugoslovenske gore...
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Poslanica o tajnama

(ijos tajnija poslanica o lazima)
ili
RaMBaM i kabala
(anegdota iz jesiva-zivota)

RaMBaM (uvrijeZena hebrejska skracenica imena Rabenu Mo-
$e ben Majmon, na$ ucitelj Mojsije, sin Majmonov), na Istoku
(uklju¢ujudi i Magreb, $to znaci zapad) poznatiji kao Musa aben
Majmun aben ’Abd-Allah, ili kratko: Abu "Imran, a na zapadu (na
slovenskom: zahod) po patronimiku: Majmonides, naj¢uveniji je
jevrejski kodifikator svih vremena. Njegova kodifikacija sveukup-
nog jevrejskog prava, pod naslovom Misne Tora (Vezir Tore) obez-
bijedila mu je toliku slavu da je do dana danasnjeg Ziva narodna
replika na stih iz Pete Knjige Mojsijeve 34:10, kojim Tora prokla-
muje jedinstvenost fenomena Mojsije, rije¢ima: Velo kam navi od
be-Jisrael, ke-Mose od be-Jisrael (Ali ne usta vise prorok u Izrailju
kao Mojsije), na Sta narod replicira rije¢cima: Mi-Mose, ad Mose, lo
kam ke-Mose (Od Mojsija, pa do Mojsija ne usta niko poput Mojsi-
ja). Ova narodna replika na biblijski stih ima i svoju malo zakuku-
ljeniju-zamumuljeniju rabinsku varijantu: Mi-Mose Rabenu, ad
Rabenu Mose, lo kam ke-Mose (Od Mojsija naseg Ucitelja, do naseg
Ucitelja Mojsija ne usta niko poput Mojsija). U oba sluc¢aja radi se o
istom stavu: do RaMBaMa nije se u jevrejskom narodu rodio niko
ko bi se po kvalitetu svoje prorocke, kako zakonorazumjevateljne
tako metafizicke, vizije mogao mjeriti sa Mojsijem. Bududi da je
RaMBaM u meduvremenu ostao i jedini oko koga se narod usudio
da replicira Tori, moze se re¢i da u jevrejskoj narodnoj masti do da-
na danas$njeg ne postoji niko treéi ko bi se mogao pridruziti dvama
Mojsijima.

Svojim filozofskim remek djelom, More anevuhim (Vodi¢ za-
bludjelih), RaMBaM je svojevremeno zadao gotovo smrtonosan
udarac jevrejskim neoplatonistima, ¢ije je djelovanje smatrao pu-

35



kom mistifikacijom — i, §to je jo$ gore, re-mitologizacijom biblij-
skog naslijeda; dakle procesom ponistavanja svega postignutog i
potpunog vracanja na dzahilijet koji je prethodio davanju Tore. Ra-
benu Mose je, naime, samu Toru dozivljavao prvenstveno kao sred-
stvo demitologizacije semitske civilizacijske bastine.

Vele da sam Sefer a-Zoar (Knjiga sjaja, osnovni spis Spanske ka-
bale, jedne posebne skole unutar jevrejskog misticizma) i nije napi-
san nego kao odgovor na Vodic¢ — i to prvenstveno na tre¢i njegov
dio koji se bavi svthom bozanskih zapovjedi, u kome RaMBaM ne
samo da isklju¢uje moguénost bilo kakve magijske pozadine biblij-
skih rituala (tipa stvaranje sila dobra, ponistavanje sila zla, ucestvo-
vanje u kosmickim procesima, pristizanje u pomo¢ bozanskom i
sliéno) — nego im (kabalisti tesko da mogu da zamisle ve¢u hulu)
daje racionalno: sociolosko ili psiholosko tumacenje, koje ih smi-
jesta uz sam bok sa ostalim zapovjedima c¢ija je drustvena korist
o¢igledna. Tvrdnja, i to od strane autoriteta RRMBaMovog forma-
ta, daisame ceremonijalne zapovjedi imaju ovosvjetski cilj ozbiljno
je uzdrmala temelje njihovog svjetonazora, prijeteéi da im sasvim
izmakne tlo pod nogama. Presabiranje redova ugrozenih platonista
potrajalo je stotinjak godina. Tek objavljivanjem Zoara kabalisti su
zadali ozbiljan protiv-udarac sljedbenicima Vodica, vrativsi svojim
(masti podilaze¢im tumacenjem Tore) pod svoje okrilje Siroke na-
rodne mase razocdarane istorijom — a nesposobne da je mijenjaju.
Kanoni pocesto predstavljaju kompromis izmedu potpuno usu-
procenih pogleda na svijet, pa ni post-talmudski jevrejski kanon ni-
jeizuzetak. I danas se u njemu, rame uz rame, nalaze i Vodi¢i Zoar, a
$iroke narodne mase i ne znaju da ove dvije $kole misli dijeli nepre-
mostivi bezdan.

Kada sam svojevaktile stigao u jerusalimski Midra$ sefaradi (u
slobodnom prevodu: Sefardska medresa), jo$ nisam bio znao da su
se kabalisti potrudili da ,,rehabilituju” RaMBaMa. Otkrio mi je to
Avraam Ben-Hajon, Izraelac marokanskog porijekla, i moja prva
havruta, sparing partner u tuci sa rabinskim tekstovima, ponekad
nad tekstovima. Avraam je bio stariji od mene, ali me je odabrao za
havrutu, da bi na meni vjezbao svoje misionarske sposobnosti, vje-
rovatno fasciniran mojim ,,evropskim” (interesantno je koliko ljudi
na Srednjem istoku ne zna da je Jugoslavija Bliski Istok) bekgraun-
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dom i (friskosteCenim) univerzitetskim obrazovanjem. Ja sam,
opet, bio fasciniran Avijevom ,autenti¢no$¢u“. Premda sa Bliskog
Istoka, valjda zbog prevelike blizine Balkana zapadu, tad sam jos
uvijek bio u zamci evro-orijentalisti¢kih stereotipa, koji Istok po-
smatraju kroz pregrst, sto idealizuju¢ih a sto redukcionistickih —ali,
zapravo, uvijek fosilizujucih le¢a (autenti¢nost, iracionalnost, sen-
zualnost, itd.). Otad je mnogo vode proteklo Jordanom, a jo§ mno-
go vise Bosnom ili Savom, pa sam i ja ve¢ stigao da naucim da:
a) isto¢njaci nisu nuzno autenti¢niji od zapadnjaka, samo zbog
toga §to se ovi potonji osjeaju neautenti¢no, i da
b) Maroko (na arapskom Magreb), zapravo znaci zapad, te da sa-
mim tim marokanski Jevreji nisu nikakvi ,isto¢njaci”...

Bilo kako bilo, Avraam i ja smo ogromno vrijeme tro$ili na
nase medusobno brusenje. Svakodnevno smo Zestoko raspravljali
na ideoloske teme, nerijetko povisujuci glas jedan na drugog, sto je
pocesto drugim ljudima znalo izgledati kao da se svadamo, pa su
zastajali da nas posmatraju pitajui se kada e intervencija razva-
danja da se nametne kao neophodna. Ruku na srce, mi se i jesmo
svadali, u najljepsem smislu te rijeci, i bez ikakvih rdavih konotaci-
ja. Avraam je redovno branio stavove iznesene u Zoaru, a ja one
iznesene u Vodicu.

— Ali Rabenu Mose je i sam odustao od tih stavova — re¢e mi jedan
dan, mrtav ozbiljan.

— Kako mislis i sam odustao”? — upitah, ipak malo zbunjen ovom
potpuno novom tvrdnjom.

— Pa zar ne znas da je on posljednje dane svog Zivota proveo uceci
Kabalu kod ucitelja koji su je primili usmenom predajom, i da je
pred samu smrt napisao ’Megilat setarim’ (Poslanicu o tajna-
ma), u kojoj kaze da je sve ono $to je rekao u Vodicu tacno sa pozi-
cija razuma — ali da on uopste nije znao da postoji tajna predaja,
od Mojsija do njegovih dana, u kojoj su otkrivene boZanske tajne
koje uveliko prevazilaze moci pukog ljudskog uma — izdeklamova
samouvjereno.

— Itiuto vjerujes? — upitah nepotrebno, jer sam ve¢ uveliko znao
da moj najdrazi protivnik u u¢enju ne samo da je obdaren dale-
ko veom sposobnoséu vjerovanja od one koja je meni upala u
dio rodenjem —nego i da ima potrebu da vjerovanjem dokazu-

37



je svoju bogoopredijeljenost. Cinilo mu se da je vjerovati samo
u trinaest proncipa vjere premala sluzba Bogu. Avraam je mo-
gao da vjeruje mnogo vise od zahtjevanog minimuma, i svako-
dnevno je paradirao sa svojim rasko$nim talentom za vjerova-
nje...

Evo ti knjiga — odgovori mi slavodobitno — pa vidi sam...

I ne gledajudi, on posegnu za jednom od knjiga na stalazi pored

koje smo stajali. Bilo mi je jasno da je ovo ,saznanje” i za njega bilo
novo — jer, da je kojim slu¢ajem raspolagao njime ranije, ve¢ bi mi
ga bio bacio u lice tokom neke od nasih bezbrojnih beskrajnih beso-
muc¢nih rasprava. Dok sam listao knjizicu, ¢iji hebrejski nije imao
ama ba$ nikakve veze sa hebrejskim RaMBaMovog vremena (uz-
gred, Rabenu Mose je sva svoja filosofska djela napisao na arap-
skom — a na ovom je jeziku vodio i gotovo svu li¢nu i javnu
korespondenciju), moj prijatelj rezimira dotadasnji razvoj rasprave
sljede¢im rije¢ima:
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Otsad, pa nadalje i ubuduce, kad htjednes da rusis osnove svijeta,
nemoj se pozivati na RaMBaMa...

Ali ovo uopste nije RaMBaMovo djelo — ustvrdih.

Ma nemoj, a kad sam ti ja rekao da ima kabalista koji tvrde da
"Vodi¢ uopste nije RaMBaMovo djelo — ti si se grohotom nasmi-
jao.

Ali zar ti nije jasno da su RaMBamovi sin, unuci, praunuci, cuku-
nunuci, pracukununuci i cukuncukununuci nastavili putem’Vo-
di¢a’. Da je RaMBaM k’obajagi dosao tobe, niko od njih ne bi
ostao aristotelijanac, svi bi postali kabaliste, neoplatonisti. Znas i
sam da su nastavili da budu na busiji i da se bore protiv kabalis-
tickih primjedbi na RaMBaMov racun, odlucno slijedeci njegov
put sklada filosofije i Tore...

Mene uopste ne zanima sta su radili RaMBaMi¢i — nego sta je ra-
dio RaMBaM sam.

RaMBaM sam, ako nista — bar je to jasno, sigurno nije napisao
ovu poslanicu!

Dokazi— odgovori moj prijatelj, sa izrazom blage nezaintereso-
vanosti na licu.

I hoéu — odgovorih, skoro se sagnuvsi, da pokupim nevidljivu
rukavicu.



Dosavsi kudi uzeh jedan od zbornika RaMBaMove prepiske, u
kome su se nalazile i fotografije nekih RaMBaMovih autografa,
sac¢uvanih u kairskoj genizi (hranilistu neupotrebljivih ili o$tec¢enih
rukopisa). Uzeh list hartije pa na njemu limunovim sokom (trik ko-
me nas je naucila baka-Milena, jo§ dok smo se Rafo, Lea i ja igrali vi-
tezova) napisah hebrejskim slovima a arapskim jezikom (zivjeli
rijecnici), podrazavajué¢i RaMBaMov jezgroviti i sazeti koresponde-
tivni stil, sljedede rijeci:

Sto se tice tvog pitanja o Megilat Setarim, svakom ko iole po-

znaje moje djelo jasno je da Megilat Sekarim nije i ne moze

biti djelo mojih ruku. Unistenje svakog pojedinog primjerka

te krivotvorine racunace se u sevap svakome ko tu misva u

djelo sprovede. Cim prije, tim bolje!

Megilat Sekarim, naravno, znadi Poslanica o lazima; misva je,
kao $to je poznato, vjerska obaveza —a cijelo sam pismo jos potpisao
uobicajenim RaMBaMovim arapskim potpisom: va-katabb Mose
(napisa Mojsije). Sutradan, protivno obicaju, poranih u jesivu —i s
vrata urucih prijatelju svoje jucerasnje ’otkrice’.

— Pa ne ocekujes valjda da ovo progutam? — upita me, jo$ uvijek
neopredjeljen izmedu bijesa (ipak je to poigravanje njegovim sveti-
njama) i smijeha (smije$no je ipak smijesno)... ovo si ti napisao...

— Ne—-odgovorih odlu¢no, jedva suzdrzavajuéi smijeh — to je na-
laz iz sarajevske genize.

— Jest, sigurno — uslijedi ironi¢an odgovor.

— Dokazi da nije— odgovorih, bacajuéi mu istu onu nevidljivu ru-
kavicu.

— Ti si $ed — rede mi, smijudi se.

— Kakvi ucitelji takvi ucenici — odgovorih, aludirajuéi na to da ne-
mam problem sa kabalistickom strategijom, samo sa ideologi-
jom — ali odmah shvatih da sam mozda ipak malo pretjerao —
jer mi prijatelj okrenu leda i ude u biblioteku.

Ve¢ za ruckom izgladismo nesporazum. On me svecano pro-
glasi utjelovljenjem jeresi — a ja njega dindu$maninom logike. Su-
tradan sam bio pozvan na razgovor kod direktora jesive, pokojnog
Ham Ribi Elijaua Samule, Alepo Jevrejina iz Egipta, kako je volio da
se predstavlja, koji me je zamolio da mu omoguéim da kopira origi-
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nal pronalaska iz sarajevske genize (ba$ se tako izrazio), kako bi ga
poslao nekim prijateljima u Ameriku. Ne htijuéi da budem optuzen
za utaju RaMBaMovog posthumnog djela, udovoljih njegovu zah-
tjevu.
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Ortodoksna konzerva

Dok su se Askenazi tokom devetnaestog vijeka uspjesno i po-
prilicno definitivno podijelili na reformne (podvrgnimo Toru mo-
dernisti¢koj reviziji), ortodoksne (odlu¢no odbacimo modernu) i
konzervativne (prihvatimo modernu koliko god mozemo i sa¢uvaj-
mo Toru bar isto toliko); dotle su se orijentalni Jevreji sve do nas-
tanka drzave Izrael dijjelili na tri kategorije propustljivih granica,
koje bi se najlakse mogle opisati kao: 1. vjerujudi i praktikujudi, 2.
vjerujudiiako Bog da praktikujuéii3. ako Bog da vjerujudii prakti-
kujudi.

Ladino govore¢i Sefardi nekadasnjeg Osmanskog Komonvelta,
amedu njima i bosanski, srpski i makedonski Jevreji, u skladu s nji-
hovim statusom Jevreja sa raskr$c¢a kultura, koji su podjednako kod
kucée kako u hris¢anskom tako i u islamskom svijetu, ve¢ su odavno
dozivljeni od strane Askenaza i Mizrahi (Orijentalnih) Jevreja kao
najaskenaskiji medu Orijentalacima i najorijentalniji medu Aske-
nazima.

Sljedstveno, sarajevski se Jevreji nisu podijelili na ortodoksne,
konzervativne i reformne — ali, u isto vrijeme, njihov odnos prema
religiji, koncem 19. i pocetkom 20. vijeka, nije bio ni onoliko je-
dnostavan koliko je to uspio da ostane odnos Mizrahi Jevreja, ako
nista — a ono do njihovog uspeca (na hebrejskom se useljavanje u
Izrael zove ’alija — uspede, a napustanje Zemlje Svetinje jerida —
silazak).

O irelevantnosti askenaske interne podjele za nase Sefarde zor-
no govore dvije sljedec¢e anegdote. Prije dobrih tridesetak godina
stigla je u sarajevsku jevrejsku opstinu jedna grupa izraelskih turis-
ta. Tadasnja glavna sekretarica opstine odvela ih je u sinagogu i is-
predavala im uobicajeno predavanje na engleskom. Poslije njenog
kratkog ali jezgrovitog izlaganja jedan je Izraelac upita: Excuse me, is
this an Orthodox synagogue?, na $ta mu ona nonsalantno odgovori:
No, this is Jewish synagogue, Orthodox church is across the bridge!

41



Sli¢an lokalni semanti¢ki pomak dozivio je u Sarajevu i pojam
konzervativni Jevreji. Prilikom jedne od mojih prvih poslijeratnih
posjeta sarajevskoj jevrejskoj opstini izljubi se i izupita sa mnom
zena za koju bih se mogao zakleti da je nikad prije toga vidio nisam.
Kad je recena napustila prostoriju, ne mogoh da se suzdrzim, pa
upitah jednog od starih ¢lanova:

— Ko je ova, ne znam nikako de da je smjestim.

— Kako’$znat’, odgovori mi on, kad je ona konzervativna Jevrejka.

— Izgleda da se ovde svasta nesta izdesavalo dok me nije bilo, rekoh
mu, ako vec i kod nas ima ortodoksnih, konzervativnih i refor-
mnih.

— Ma jok, odgovori mi, kod nas imaju samo predratni i konzerva-

tivni. Prve znas$ od ranije, a konzervativni su ovi Sto su dosli u

opstinu tek kad smo poceli dijelit’ konzerve.

Sto se neaplikantnosti orijentalnog jevrejskog modela tice, po
kome niko nije protiv vjere, premda su neki (vjerujudi, ako Bog da
praktikujudi) malo izasli iz prakse, a drugima (ako Bog da vjerujudi
i praktikujuci) je i vjera malo poljuljana na kognitivnom, ali ne i na
emocionalnom nivou (otud njihova spremnost da se dozive kao
»ako Bog da vjerujuéi”), dubinu jaza izmedu a la turka djedovaiala
franka unuka potkraj austrougarske okupacije BiH najbolje ilustru-
je sljedeca anegdota. U jevrejstvu postoje dvije vrste propisa, mide-
orajta (propisi koji se pojavljuju u samoj Tori) i miderabanan
(rabinski propisi). Staro zlatno pravilo djelovanja u slu¢aju postoja-
nja dviju razlicitih interpretacija propisa glasi: Safek mideorajta — le-
humra, safek miderabanan — lekula, ili, u prevodu: U slucaju spora
oko Tora propisa ide se po otezavajucoj, a u slu¢aju spora oko ra-
binskog propisa ide se po olak$avajucoj interpretaciji. Vele da je po-
¢etkom novog vijeka jedan unuk dosao u sinagogu, po dedu, koji je
tesko hodao, pa je, kako se ¢as oduzio, odslusao zadnji dio rabino-
vog mudrovanja. Bududi ateista, unuk nije mogao da se uzdrzia da
ne kaze rabinu. Sve je fo tacno, sinjor rubi, ako Bog postoji — ali sta
¢emo ako Boga uopste nema. Stari se rabin zamisli, pa mu rece: U
slucaju spora oko propisa iz Tore, a viera u Boga je Tora propis, a ne
rabinski, ide se po zahtjevnijem misljenju. Bio je to odgovor nekoga
ko je s obje noge stajao na ¢vrstom tlu tradicije, nekome ko je veé
uveliko s obje noge hodio drugim tlima. Ukratko, razgovor gluvih.
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Jevrejski pop i Nikola Tesla

Proslo je otad ihahaj godina. Bilo je to za vrijeme kosovske kri-
ze, 1 putovao sam iz Izraela za Sarajevo, preko Beograda. Tad se, je li
kriza ili nije, u Sur¢inu moralo prijavljivati s koliko deviza je neko
usao u zemlju, kako istu ne bi napustio sa vise deviza nego $to ih je u
nju unio. Ja na ulazu u zemlju nisam prijavio nista, znajuéi da ¢u
ono malo crkavice s koliko sam krenuo na put, rasputiti dok si re-
kao Sema Jisrael. Ali, ne lezi vraze, kad sam se vracao iz Sarajeva
skolesase me raznorazni opstinari s pregrs¢u molbi da ponesem nji-
hovim najblizim za Izrael ,sitnicu jednu”: sto dolara sinu koji je di-
plomirao, dvjesto evra Cerki koja se udala, sto evra tetki koja je
napunila 100 godina (pa je ovo vjerovatno zadnja prilika da joj se
nesto pokloni, ne bi li se ista sjetila posiljaoca u oporuci, ko on nje u
parali poruci), i ,,§to bi rek’o nag narod”: sitnica, po sitnica: gomila.
Dobro, sad, nije bas gomila — ali jeste pristojna svotica. Svedno, ni-
sam recenoj svotici pridavao neke vece vaznosti, ravnajudi se po
balkanskom simbolu vjere: Nece bas mene, od tolikog svijeta, priupi-
tati na aerodromu za dzuzdan junacki. I tako, taman da predam pa-
so$ na carinskoj kontroli, kad pitanje iz vedra neba: Sta imate od
stranih sredstava ulaganja? Dok sam polako sam sebi prevodio pita-
nje sa SFRJbirokratskog na ljudski jezik, probah da iz zadnjeg dzepa
iS¢eprkam sto dolara (toliko bih mogao da halalim); ali se, po ne-
sreci, jasno vidjelo da bis¢em novcanicu iz sveznja sli¢nih. Carinik
me, vrlo pristojno, zamoli da stupim u jednu skrajnutu prostoriju i
izvadim sve $to imam u dZepovima. Ku’ ¢u, $ta ¢u, izvadim tih par-
sto dolara i parsto evra i stavim ih na sto.
— Sta je ovo? — upita me.
— Znate, ja sam rabin, poceh da se pravdam, pa su me neki opsti-
nari zamolili da ponesem koji dinar njihovoj djeci u Izrael.
— Sta je to rabin? — upita me Covjek, bez traga posprdnosti u
pitanju.
— Jevrejski pop, odgovorih k’o iz topa.
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— E, to sam uvijek htio nekog vaseg da pitam, nastavi on mrtav
ozbiljan, jesu li Jevreji pravoslavni ili katolici?

Podoh da mu objasnim kako... no, sre¢om sjetih se teta-Rikice
iz prethodne price — pa, umjesto da cariniku i$ta objagnjavam, obja-
snih sam sebi kako ¢e mi prije Bog oprostiti svjesno navodenje sa-
govornika na pogresan, ali pozeljan zakljucak, nego $to bi mi
Sarajlije ikad stvarno mogli halaliti zapljenu ,stranih sredstava ula-
ganja”. Ondasnji ja ne bi imao otkud da ,,izmisli” tolike pare, a i os-
talim Sarajlijama je tad dinar bio ,,ko kuc¢a”. Osvrnuh se po sobicku,
trazedi sredstvo spasenja, i na svoju veliku radost vidjeh na stoc¢i¢u
sa strane kompjuter i ekran (oni birvaktilski, masala ekrani).

— Jeli mogu da vam pokazem nesto?, upitah ga.

Carinik mi klimnu glavom, i ja odmah upisah u Gugl sintagmu
Orthodox Jews. Naravno, pojavi se par hiljada hitova, i mom se do-
brom cariniku, k’o na dugme, lice ozari...

— Znao sam, kaze, pravoslavni... pa ja, zato vas i mrze toliko. ..

Ja sam samo klimao glavom, ¢ekajuéi kona¢nu presudu, kojoj
nije dugo trebalo: Ajte, pokupite te pare, i nemojte da vam se opet desi.

— Nece, obe¢ah mu ¢vrsto, zahvaljujudi se bratski, a u sebi doda-
doh: akoBogda.
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Ostavi broj, vezano za izabranje

Jevrejstvo je sli¢no BiH. Kao $to se za BiH u SFRJ govorilo da
nije ni srpska, ni hrvatska, ni muslimanska, ni jevrejska (ovo cetvrto
se nije za prave govorilo, a trebalo je), nego je i srpska, i hrvatska, i
muslimanska i jevrejska (valjda jeste, majku mu, poslije evo punih
450 godina jevrejskog prisustva u istoj); tako ni J/jevrejstvo nije ni
nacija (ne Zive svi Jevreji u Izraelu, kao jedan politicki entitet), ni
vjera (nereligiozni Jevreji nisu vjernici, ali jesu Jevreji), ni etnos (ra-
zli¢ite grupe unutar Jevrejstva imaju razlicita etnicka porijekla, ne
postoji jedno zajednicko, otud crni Jevreji u Etiopiji, ridi i plavi na
sjeveru, latino-tip na mediteranu i jos preplanuliji na Orijentu); ne-
go i nacija i vjera i etnos (pravilnije: etnosi).

Jevrejstvo ve¢ dvije hiljade i parsto godina nema pomazanog
cara (na hebrejskom: meleh amasijah, car-pomazanik, mesijanski
car), ve¢ dvije hiljade godina nema prvosvestenika (koen gadol, ili
koen amasijah, veliki svestenik ili pomazani svestenik), ve¢ preko
hiljadu godina nema Sanedrina (Vrhovni sud, rabinski vaseljenski
sabor). Ukratko, ne postoji ni jedna institucija na svijetu koja bi
mogla ponuditi ,zvani¢nu” interpretaciju judaizma. Sam Izrael ima
dva glavna rabina, sefardskog i askenaskog. Vecina ultraortodok-
snih u Izraelu ne benda ni jednog ni drugog, tako da ispadne da su
oni autoritet samo tradicionalnim i sekularnim, a nikako rigorozni-
jim vjernicima. Tradicionalni, medutim taj autoritet doZivljavaju
simboli¢no, a nereligiozni nacionalno ($ta god to znacilo, a najéescée
prakti¢no ne znaci nista). Ukratko, pesakim, fetve glavnih rabina
Izraela obavezuju samo institucije sekularne drzave, dok se vjernici
za alahicku, vierozakonsku, uputu obracaju tradicionalnim autori-
tetima. Svaka etnicka ili ideoloska grupa, naravno, svojim duhov-
nim vodama. U dijaspori, s druge strane, oba glavna rabina zajedno
i svaki ponaosob nemaju ama bas nikakve ingerencije. Svaka jevrej-
ska zajednica je univerzum za sebe. Sama bira i sama razrjesava svo-
je rabine. Negdje su, kao na Balkanu, zajednice uredene na nivou
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drzava, negdje na nivou pokreta (SAD) — ali, svedno, i u Americi
svaka pojedina reformna, ortodoksna ili konzervativna zajednica je
»drzava za sebe” u sklopu svog ,,saveza federalnih jedinica” i svaka
sama postavlja i razrije$ava svoje rabine. U ultraortodoksnom svije-
tu postoje vjerski lideri koji obi¢no ne obnasaju funkciju rabina
odredene zajednice, nego su neprikosnoveni autoriteti za sve zaje-
dnice odredene struje u ultraortodoksiji. Moderni ortodoksi zebu
od 7ivih autoriteta ve¢ih od Zivota, i nemaju ih; a konzervativni i re-
formni ih nikad nisu ni imali. Sta onda, u nedostatku institucija i
»zvani¢ne” interpretacije Jevreje ¢ini Jevrejima? Svijest o zajedni-
¢kom identitetu? Zajednicka kultura? Istorijsko sjecanje? Zajedni-
¢kiinteres? Transcendentalna sila? Antisemitizam? Svako pomalo, a
nijedno potpuno.

Antisemiti uzivaju da nabijaju Jevrejima na nos ideju o izabra-
nom narodu. Jevrejski cinici odgovaraju: izabranom? Izabranom da
pati! Vecina Jevreja ima ambivalentan odnos prema samoj ideji
izabranja. Ponekad dozivljavaju od nje metafizi¢ku erekciju, a po-
nekad je dozivljavaju kao hendikep i prepreku na putu ka ,normali-
zaciji” jer, eto, ostali su narodi bas normalni. Ve¢ina Jevreja ve¢inu
vremena ne razmislja o toj ideji. Kad razmisljaju, obi¢no ne smisle
nista konkretno.

Neki dan sam prisustvovao jednoj interesantnoj raspravi na tu
temu. Gdje drugo, ako ne na jednoj jerusalimskoj autobuskoj stani-
ci? Neki srednjovjeéni muskarac je nedolazak autobusa na vrijeme
prokomentarisao rije¢ima: Izabrani narod koji nije u stanju autobus-
ku kompaniju da vodi. Kazem vam, Svajcarci su izabrani narod. Je-
dan starac odmah usko¢i posprdno: Po te pare su Nijemci izabrani
narod, njima vozovi ne kasne ni u Ausvic. Na pomen Ausvica, jedna
Zena napravi sintezu obiju dotaknutih tema, kazavsi: Izabrani na-
rod... izabrani za Ausvic. Da patimo. Da nas ubijaju. Jedan hevi me-
tal tinejdzer rece prostacki (tako tinejdzeri, valjda, otimaju komad
po komad vlastite suverenosti od koje grade svoj status odraslih):
Da se nisu kurcili da su izabrani, ne bi ni bilo Ausvica. Boze dragi, po-
mislih, da li u svim zemljama kasnjenje autobusa izaziva rezimira-
nje misije nacije...
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Uto, jedan deka pomilova onog tinejdzera po glavi, rukom na
kojoj se jasno vidio utetoviran broj. Pogledah starca u o¢i. Nije mi
se ¢inilo da ga je pogodilo $to mu je unuk upravo optuzio Jevreje za
izazivanje Holokausta. Upravo suprotno, dojmio me se kao neko
ko u tom momentu nije brinuo o sebi, nego o unuku, a za unuka je
bilo zdravije (pripisivao sam dedi svoje misli, sve diveéi se njegovoj
pameti) da u svojoj zivotnoj dobi misli o Jevrejima kao o sakrivci-
ma, nego kao o apsolutnoj zrtvi. Star muskarac, a altruista, pomi-
slih, e da sam ju¢e umro...

Jevreji jesu izabrani, ukljudi se jedan koji mi je odmah izgledao
kao fasista, nizak, isturena brada, glava u dijagonali, a drzanje kao
da mu je neko drskom od metle uspostavio komunikaciju juzni
otvor/sjeverni otvor, ukidajudi tako i diferencijaciju $ta na koji od
njih izlazi. Kul-deka ga upita antifasisticki: Vjerujete li vi u Boga? Ne,
odgovori Faco. Pa ko ih je onda izabrao, upita deka (1:0 za deku, po-
mislih). Istorija, odgovori Faco! Koji ste vi komad budaletine, dobaci
dekina Zena, pa, nije istorija osoba da bira! (2:0 za dekobakiée pomi-
slih). Mozda je Bog mazohista, reCe opet onaj tinejdzer, pa nas je
odabrao da nikad ne ostvarimo misiju, a da On moZe da pati i kuka.
Mozda je Bog sadista, reée jedna Zena koju mi ne bi bilo tesko zami-
sliti kao sado partnera u BSDM (ili barem kukold odnosu), pa nas je
odabrao da bi mogao da nas kaznjava kad ne uspijemo! A otkud vama
da nismo uspjeli, ili da ne uspijevamo, iznervira se opet superbaka.
Ako Boga ima (ovde pogledom posra fasistu), i ako nas je izabrao, a
nije sadista (ovde pogledom spuca $akom u celo sadistkinju) i nije
mazohista (ovde pogledom pomilova unuka), onda nas je mozda
izabrao da budemo to $to jesmo. A $ta bi to bilo?, zagraktase s raznih
strana. Uto stiZe autobus i pitanje izabranja opet ostade nerijeseno,
jer su skoro svi uéesnici rasprave preferirali da se, umjesto nastavka
iste, izderu na vozaca.

Nisam htio da ostanem bez ove price, pa sjedoh preko puta su-
perbake, superdeke i njihovog hevi metal unuka. Ne zavrsiste, rekoh
im, $to nas je Bog izabrao.

— Slusaj, sine, deka ce. Kad covjek hoce da jede supu, on mahinalno
odabere kasiku, od svog escajga. Kad hoce da jede $niclu, odabere

noz i viljusku. Ne da bi kasika bila odabrana kasika, ili noz i vi-

ljuska.
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Nego, upitah?

Nego... funkcionalno.

Ukratko, dobaci mi kratkofitiljna baka, kojoj je oc¢igledno tre-
bala paznja svog muza za sebe, Bog nas je odabrao da primimo i
sacuvamo Toru.

Da je htio da je silom namecéemo drugima, upetlja se superdeka,
odabrao bi Nijemce.

Da je htio da je razvodnimo, da se viSe na njoj zaradi, k’o na vinu,
preuze rije¢ baka, odabrao bi Grke ili Italijane.

Da je htio, da objave nestane, odabrao bi Atlantidane, ukljuci se i
tinejdzer, koji je sad opet zvucao kao voljeno dijete, a ne kao
buntovni hevi metalac.

Ne pitam $ta nije htio, sad se ja iznervirah. Pitam $ta jeste htio!
Pa... ovo, pogledase me kao maloumnika.

Da postoji objava koja se usaglasenom interpretacijom ne moze
obezvrijediti, na koju niko nema monopol, i cijeli narod joj je
¢uvar, odgovori mi deka.

I pri tome su je jo$ podijelili sa svima, bez da se u tom dijeljenju sa-
mi izgube, dodade baka.

Ili da izgube original, dobaci deka.

Ma znam, meni je to anarhija, odgovorih.

Teoanarhija, ispravi me baka.

Bako, je li Bog stvarno anarhista, upita unuk, otkrivajudi izne-
nada novi ugao gledanja na metafiziku.

Da, odgovori mu deda, sugestivno, vrlo sreden i studiozan anar-
hista.

Kako anarhista moze biti sreden i studiozan?, upitah.

Sto, prekide me baka, trpeljiva i neironic¢na kao i dosad, da ne
mislis mozda da je Bog Slampavi diktator, koji je svijet zamislio
kao konclogor, samo mu nije poslo za rukom.

Ne znam $ta da mislim, rekoh joj, em sam fulio stanicu zbog vas,
em sam fulio i poentu price.

To kazah, pa iskocih iz autobusa, nek sad oni malo misle koju

poentu i koje price.
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Zajednica koja ima ovakvu starost ne treba
da se brine za svoju buduénost

U ovo doba diktature mladosti, u kome se svi trude da izgleda-
jumladima nego $to jesu —jer, ako bi se neko, ne daj Boze, obukao u
skladu sa svojim godinama, unuci bi mogli da po¢nu da govore s
njim glasnije (starci su gluvi) i polako (starci ne kop¢aju) — ne bi bi-
lo lose kad bismo drzali na umu da je gipkost duha mnogo ubjedlji-
viji znak mladosti, nego li pocijepani dzins ili mindusa u uhu.
Prisustvovao sam prije neki dan nekoj internacionalnoj rabinskoj
konferenciji na kojoj su predstavnici razlic¢itih jevrejskih denomi-
nacija koje razgovaraju jedna s drugom (iako ultraortodoksi, reci-
mo, vise vole da razgovaraju sami sa sobom) diskutovali o razli-
¢itim pitanjima koja potresaju savremeno jevrejsko pravo i teologi-
ju. Malobrojni tradicionalni sefardski, mnogobrojni askenaski ($to
reformni, §to konzervativni, §to moderni ortodoksni) i pokoji Mi-
zrahi ili orijentalno-jevrejski (tradicionalni i neo-ortodoksni) rabi-
ni proveli su par dana u stalnoj raspravi.

Jednu od najvecih bura izazvao je referat jednog konzervativ-
nog rabina koji je, izmedu ostalog, ustvrdio kako, od trenutka kad je
utvrdeno da homoseksualnost nije stvar izbora nego genetske pre-
dodredenosti, judaizam ne moze da nastavi da se ponasa kao da se
nista nije desilo. Jedan moderni ortodoksni rabin mu je odvratio da
je uputa iz Trece Knjige Mojsijeve 20:13, koja predvida kapitalnu
kaznu za akt muske homoseksualnosti, vje¢na i nepromjenljiva, te
da novo poimanje uzroka homoseksualnosti ne mijenja nista na
stvari.

— Al odvrati mu referent, kako Bog moze da zabrani nekome da
bude nesto sto taj neko jeste rodenjem, a ne svojom voljom?

— Jednako onako kako je zabranio nekome ko ima urodeni poriv da
spava sa svakom Zenom koja se mice, da djeluje u skladu sa svojim
nagonom, odgovori mu moderni ortodoks i nastavi: Tora se ne
bavi nagonima nego djelima. Nagoni nisu kontrolabl, ali akcije
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jesu. Evo, ja sad imam nagon da ti zveknem Samar, zbog tvojih
stavova, ali je to zabranjeno, pa se uzdrzavam. Samar, a ne na-
gon.

Da, ali osoba koja ima nagon da spava sa svakom Zenom koja se
mice, moze bar djelimicno da se ostvari seksualno s viencanom
Zenom, a tradicionalna alaha onemoguéava homoseksualcima
bilo kakvo samoostvarenje —umjesa se u raspravu sada jedan re-
formni rabin.

Sta mu fali da i on ima djecu s vienéanom Zenom, odgovori na re-
pliku jedan orijentalni rabin, ni prvi, ni zadnji. Izgleda da se na
Srednjem Istoku to tako rjesava.

U jednom magnovenju, diZe se jedan od posljednjih sefardskih

rabina stare skole, devedesetine$togodi$njak roden u Solunu, pa na
iznenadenje svih rece:
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Insistiranje na starom ¢itanju unato¢ novim cinjenicama je dale-
ko opasnije nego sto smo spremni da budemo svjesni. Ako je ho-
moseksualnost stvarno genetski uslovljena, onda bi bozansko
sankcionisanje iste za bilo kog savremenog covjeka vaspitanog u
ideji boZanske pravde bilo samo jos jedan ,,dokaz” da Tora nije
bozanskog porijekla, nego ljudska umotvorina. Bog bivaljda znao
Sta je urodeno i kao takvo nezabranjivo, a $ta stvar izbora, i kao
takvo kaznjivo.

Nas zadatak nije da prilagodimo Toru vremenu, nego pokoljenje
Tori, skoci jedan neo-ortodoksni orijentalni rabin.

Nas zadatak je da shvatimo Toru u skladu sa znanjem naseg vre-
mena, a ne u skladu sa znanjima nekog drugog vremena. Da je
trebalo da se bavis nekim drugim vremenom, vjeruj mi da bi se u
tom vremenu i rodio, odvrati mu starac.

Ali... kako bi to, haham, uskladio Tora odredbu po kojoj i aktiv-
nom i pasivnom sudioniku analnog seksa, u Tora drzavi koja da-
nas ne postoji, slieduje smrtna kazna, sa savremenim poimanjem
homoseksualnosti?, upita ga orijentalni rabin.

Da li se, po Tori, ovdje radi o smrtnoj kazni koja se primjenjuje
bez suda i bez svjedoka, odgovori starina protivpitanjem.

Nel!

A, kad si ti zadnji put prisustvovao odnosu dvojice muskaraca, da
bi mogao da o njemu svjedocis?



— Nikad, je li tako? Ako su oba partnera vlastitom voljom ucestvo-
vala u aktu, u svoja Cetiri zida, obicno to niko drugi i ne zna. Prob-
lem je, dakle, ako to rade javno!

— Al prekide ponovo orijentalni rabin sefardskog, Tora kaze i da
e sam Bog, ako se takav prestup desi bez sviedoka i zemaljskog su-
da, sam da istrijebi vinovnike, kao $to je doslovce receno i za mno-
ge druge tajne grijehe, poput, recimo, Druga Knjiga Mojsijeva
12:19 — tajne jedenja kvasne hrane u toku praznika Pesah, ili
Treéa Knjiga Mojsijeva 7: 27 — jedenja mesa iz koga nije odstra-
njena krv, ili Cetvrta Knjiga Mojsijeva 19: 20 — posjeta Hramu od
strane osoba koje je dodir sa necijom smréu onecistio, a koje se ni-
su obredno ocistile itd...

— U Bozije se hesabe, odgovori mu Solunac, svakako ne mozemo
petljati, sveida hocemo. Na ovom svijetu nesto ne vidimo da ih is-
trebljuje, a drugi svakako ne uredujemo mi, i niko se jos nije vratio
da kaze ima li koji kulualegri, duperadosnik, i gore. Dotad, mi kao
zajednica, izgleda, imamo relativno jednostavan zadatak, a to je
da, kad postoji Tora-drzava, sankcionisemo javni homoseksualni
¢in. Sve sto je manje ili na bilo koji nacin drukcije od toga nije
nasa nadleznost, a sudeci po nauci lako bi moglo biti i protivpray-
no prekoracenje ovlasti, zakljuci starac otmeno, pokazavsi da
duh ne mora biti star koliko i tijelo.
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Satro virtuelni odnosi

Nema dana da nisam izlozen sistematskoj ili sporadi¢noj paljbi
iz arsenala starosvjetskog korporalnog fundamentalizma (vjera da
komunikacija izmedu dvoje ili vise ljudi da bi bila ,,autenti¢na” mo-
ra da se desi u ograni¢enom prostoru u kome bi istovremeno pri-
sustvo njihovih tjelesa moglo da urodi fizickim kontaktom, premda
isti, vele teoretiéari tradicionalne i ,,jedine prave i spasavajuce” ko-
munikacije uopste nije neophodan). Ukratko, da bi komunikacija
bila prava pravcata komunikacija, dostojna svog svetog imena, vele
nase prostorovehabije, dvoje ljudi ne moraju da se diraju, ali mora-
juda mogu da se diraju. U protivhom to nije prava komunikacija. I,
da... oni neizostavno moraju da razgovaraju usmeno izrecenom
rje¢ju a nikako pisanom, makar ona bila formulisana odmah i na li-
cu mjesta. Ukratko: samo usta — ni$ta prsti, samo govor — nista pi-
smo.

Ohrabren tim svakodnevnim pri¢ama o tome kako ljudi na
Fejsbuku nisu pravi ljudi, kako njihove komunikacije nisu prave
komunikacije, a ve¢ od ranije s poprilicno poljuljanim entuzija-
zmom za ulaganje vremena i Zivaca u stvarne ljude i odnose, pohi-
tam da otvorim na Fejsbuku virtuelnu jesivu, u kojoj bih se kona¢no
mogao socijalizovati u mjeri koja bi osobenjaku poput mene bila
dovoljna. Zamisli ljepote, ima$ kontakt, a niko te ne opterecuje svo-
jim kompleksima, i nema potrebe za politikom! Bestjelesna komu-
nikacija umova, susti razbor neoptere¢en dosadnom ljudskom tje-
lesnoscu.

Sto zbog ¢injenice da na prostoru cijele Jugoslavije, nuhata
Eden, neka bi pocivala u Edenu, od Holokausta naovamo nema ni
jedne jedine prave jesive (najveca jesiva u cijeloj Kraljevini Jugosla-
viji djelovala je, naravno, u Sarajevu, a njena zgrada i dan-danas sto-
ji u Saloma Albaharija ulici, u neposrednoj blizini Templa, jos
uvijek najvece sefardske sinagoge u Evropi), a $to zbog ¢injenice da
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ionako svi stalno vise na Fejsbuku, ¢lanstvo nasih opstina potrci da
se ,upise” u jesivu Kol Saraj u nemalom broju. Ime jesive, Kol Saraj
ima dvostruko znacenje: Glas Sarajeva (na Ladinu se Sarajevo zove
Saraj, arije¢ kol na hebrejskom znaci glas), ali i glas Saraje (prvo ime
Avramove Zene, prije no §to je njegovo ime Bog promijenio u Avra-
ham, a njeno u Sara). Ovo dvoznaéno ime ukazuje na dvije bitne
karakteristike ovog virtuelnog uc¢ili$ta: rodna ravnopravnost (nije li
sam Gospod Bog, sudeéi po Prvoj Knjizi Mojsijevoj 21:11, rekao
Avramu: Sve Sto ti rekne Sara, poslusaj njen glas) i nastavak tradicije
sarajevocentri¢nosti juznoslovenskog Jevrejstva. Naime, mnogo
prije rokenrola, filma i neoprimitivizma ($to su sve friske pojave),
Sarajevo je dobrih dvjestotinjak godina imalo primat i nad Beogra-
dom i nad Zagrebom (o manjim gradovima slovenskog juga da i ne
govorim) u svemu $to se tice jevrejske ucenosti. Jesiva koju je hilja-
du sedamsto $ezdeset i neke podigao u Sarajevu bosanski haham-
basi, Ham Ribi David ben Jaakov Pardo, pretvorila je Sarajevo iz
jednog od mnogih dotadasnjih sjevernobalkanskih satelita solun-
ske jesive u centar jevrejskog ucenja u ovom dijelu svijeta. U nare-
dnih dvjesto godina vedina splitskih, dubrovackih i beogradskih
rabina bice ili svrsenici sarajevske jesive ili ucenici njenih svrsenika.
Tako je Sarajevo i dobilo pocasni naslov Ciku Jerusalajim, ili: Mali
Jerusalim.

No, ne lezi vraze, nismo jesivu jo$ ni osnovali, a ve¢ u njoj po-
c¢ese koalicije, paktovi, mali i veliki ratovi, partije, pozicije i opozici-
je. Ubrzo, pojavi se i potreba i za plebiscitima, javnim glasanjima o
prirodi ustanove (javna otvorena, javna zatvorena ili tajna grupa),
njenim institucijama (izglasan je i bet din, rabinski sud, kao i statu-
tarna komisija) i slicno. Ukratko... politika, kao da se, londi di mu-
zotrus, radi o stvarnim ljudima i, il Djo muz gvardi, o stvarnim od-
nosima.

U jeku jedne od rasprava nisam mogao da se suzdrzim a da
¢lanstvu ne uputim sljededi apel: Dragi clanovi, ne znam zasto nika-
ko ne uspijevamo da uspostavimo plitke i povrsne odnose kakvi bi tre-
balo da odlikuju ovde odabranu (nenenamjerno) vrstu komunikacije.
Zasto su, unatoc ¢injenici da smo rasuti Sirom svijeta i da svako od nas
C v : A .
imai,stvarni’ zZivot izvan Fejsbukova ,Cetiri zida”, nasi odnosi ovako
slozeni i bremeniti?
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Odgovorila mi je, privatnom porukom, jedna starija Zena, iz je-
dne manje opstine u unutrasnjosti Srbije (iz generacije za koju
obi¢no vjerujemo da jedva zna da ude na Fejsbuk) i to tvrdnjom:
Zato $to smo ljudi od krvi i mesa, zato $to imamo autenticne ljudske
emocije i zato $to nam je stalo do ove zajednice i njene buduénosti.

Nazalost, gospoda je izgleda u pravu. Izgleda da ne postoje vir-
tuelne zajednice i virtuelni odnosi, ma koliko nam iste i isti trebali,
kako bismo pobjegli od razocarenja u ,stvarnim” zajednicama i
odnosima. Svugdje nas, u zasjedi, ¢ekaju pravi ljudi, kojima se treba
prilagodavati i s kojima treba sadejstvovati.

Ironiju na stranu, ¢ini se da ne samo da nas tehnoloski razvoj
nije osakatio u smislu onesposobljavanja za stvarnu komunikaciju
nego nas je, upravo, obogotvorio (ucinio Bogu sli¢nijim) svrgava-
judi s nasih ramena ogranicenost prostorom. Ubuduce, umjesto da
kukamo $to nasi prijatelji nisu viSe osudeni na nas kao robijasi u za-
tvoru, budimo zahvalni $to izmedu dva pogleda na pametni telefon
jo$ uvijek misle da smo mi ljepsi za gledat’, pametniji za slusat’ i in-
teresantniji za bit’ sa, nego cijeli cjelcati dunjaluk koji im je vazda na
dlanu. Nema mnogo komplimenata ve¢ih od ovog, ni mnogo osje-
¢anja ljepsih od ovog. Dole nadzakbabijet, zivila moguénost stalnog
izbora! Izvadimo ruke iz guzice, pa ¢e i nasi prijatelji skinuti svoje sa
tastature. Danas se niSta ne podrazumijeva samo po sebi, i uopste
nisam siguran da je to lose.
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Kreativnost, moze... al od petog djeteta

Na fandrejzing putovanjima koja pocesto poduzimam za do-
brobit Univerzitetskog Centra kojim rukovodim, ja sam uvijek
imao samo jedan zahtjev od organizatora, da praznike i Sabate pro-
vodim u sefardskim zajednicama. Uz svo postovanje prema svima,
meni — bliskoisto¢njaku sa Srednjeg istoka, reformne i konzervativ-
ne americko-jevrejske melodije zvuce ,neozbiljno”, a ortodoksne
su mi opet previse ojkave i melanholi¢ne. Nikad mi nije bilo jasno
kako svi nisu pretrcali na sefardsku liturgiju, ¢im su je ¢uli. Nije $to
je nasa, balkanska, nego, brate, stvarno ima najbolji omjer sevdaha i
gospodnjeg straha, tezine i lakoce, duhovnosti i svjeto-ukorijenje-
nosti. Ne dajte mi lagat’, potrazite na jutjubu — i sve ¢e vam se samo
kazat’. No, ne lezi vraze, dok je Drustvo americkih prijatelja Ben-
-Gurion Univerziteta jos imalo kakve takve veze sa jednom jedinom
zapadno-sefardskom sinagogom u vas-Amerkanijetu, s nasim ladi-
no-$preherskim, k’o biva levantinsko-sefardskim sinagogama nisu
imali ama ba$ nikakvih kontakata. Razlog je jednostavan. Ladi-
no-govoreci Sefardi se satrase od davanja priloga za univerzitete, ta-
man koliko 1 ostali Balkanci. Znadi, nikoliko. I Sefardi u Americi
vole da recikliraju porez-pare, ali ne daju priloge (gluvo bilo) za
univerzitete, nego za svoje sinagoge, bolnice, staracke domove,
udruzenja za pomoc¢ siro¢adi, mladim bra¢nim parovima i sli¢no.
Osim toga, americki Sefardi vole da daju Bogu, znaju¢i da Bog vraca
stostruko. Stoga, oni pomazu jesive i sinagoge po Izraelu, ali ne i
univerzitete. No, $to ja to vama objasnjavam, kad ni sami niste
drukdiji. Posto je trebalo da drzim neko predavanje na Vasington
Univerzitetu u Sijetlu, zamolih organizatora putovanja da utanaci
prisustvo subotnjim bogosluzenjima, sa jednom od dviju sefard-
skih sinagoga u gradu: Bikur holim (koju su podigli Sefardi iz tur-
skog grada Tekirda) ili Ezra besarot (koju su podigli Sefardi sa
Rodosa, a koju njihovi amerikanizovani potomci zovu, po ame-
ri¢ki, Ezi bezi). Cim su se obratili njegovoj zajednici, hazan turske
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sinagoge, Frenk Varon, inace moj prijatelj sa jesive, te otac Zene
mog dobrog prijatelja iz Njujorka, pozva i mene i moju trip-planer-
ku kod njega ku¢i na cijeli cjelcati Sabat (Askenazi sigurno daju vise
priloga univerzitetima, ali se niko ne moze takmiciti sa Sefardima u
gostoprimstvu). Potrefilo se da je u isto vrijeme u Sijetlu, na kraju
svijeta, ali doslovno, boravila i zajedni¢ka prijateljica iz Stambola,
Karen Gerson Sarhon, direktorica tamosnjeg centra za osmansko-
-tursko-sefardsku kuturu i ¢uvena interpretatorka sefardske mu-
zicke tradicije. I ona je naravno cijeli Sabat provela kod Frenka i
Rine, tako da se uskoro cijeli kraj orio osmansko-sefardskim sevda-
hom i grohotima smijeha. U neka doba Frenk rece da je on kao bo-
hor, kao prvorodeni, morao... ne sjeam se ve¢ $ta, na Sta se ja na-
dovezah pitanjem:

— Znacdi, tvoj deda se zvao Efrajim?

— Naravno, odgovori Frenk lakonski i krenu da nastavi svoju
pri¢u, ali mu moja askenaska trip-planerka ne dade, nego se
okrenu ka meni, pa me upita:

— Ti si znao njegovog dedu?

— Odakle bih ja mogao znati njegovog dedu?

— Pa kako si znao da se zvao Efrajim?

— Pa, zato $to je Frenk rekao da je prvorodeni sin, kod Sefarda prvo-
rodeni sin uvijek nosi ime ocevog oca, drugorodeni sin majéinog,
prvorodena Cerka ime ocleve majke, a drugorodena Cerka ime
majcine majke. Tek s petim djetetom moZe se bit’ i kreativan.

— Ali onda bi Frenk trebalo da se zove Efrajim.

— Pa moje hebrejsko ime i jeste Efrajim, odgovori joj Frenk.

— Ali kako si ti znao, okrenu se trip-planerka ponovo meni, da je
Frenkovo hebrejsko ime i ime njegovog dede Efrajim.

— Pa, jednostavno, ako se Frenk zove Frenk, a prvorodeni je sin, i sa-
mim tim se zove po dedi, a nemoguce je da se njegov deda u Tekir-
di, u Turskoj, zvao Frenk, onda to znaci da je deda imao hebrejsko
ime koje sadrZi slova F i R, a ja osim imena Efrajim ne znam ni je-
dno drugo hebrejsko ime koje zvuci kao Frenk.

— Ali Frenk uopste ne zvuci kao Efrajim, nastavi nasa nesefardska
prijateljica.

— Kako ne zvuci, pa svi su Frenkovi u sefardskim sinagogama Efraji-
mi, nadoveza se Frenk.
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Znadi, kod vas se uvijek unaprijed znaju imena prvo dvoje muske i
prvo dvoje Zenske djece, nastavi ona u nevjerici.

Naravno, odgovori joj Frenkova zena, Rina. Zato se i ja zovem
Rina, po mojoj baki Ester.

Kako se neko moze zvati Rina, po baki koja se zvala Ester?
Jednostavno, umijesa se sada Karen da joj objasni, njena se baka
zvala Ester, ali se vjerovatno i pet njenih prvih rodica zvalo Ester,
po zajednickoj noni. Da bi razlikovali svoje Cerke Estere, jednu od
druge, tata Rinine bake, njegovi braca i sestre su svakoj Esteri ne-
kako iskrivili ime, pa je jedna bila Ester, druga Esterika, treca Es-
treja....

A moja nona je bila Esterina, i tako sam ja postala Esterina —
Rina.

Pa zar Rina nije hebrejsko ime?, upita ona ponovo.

Jeste, ali u Izraelu, novohebrejsko, kao i sva ta druga novosklepa-
na imena Erez, cuj molim te ime Kedar, ili jos gore Alon — Hrast.
Mi ovde u Sijetlu dajemo samo tradicionalna hebrejska imena,
kao nekad u Turskoj.

Cekaj, ti iz Jerusalima, a inace iz Sarajeva, objasnjavas meni
Amerikanki kako se morao zvati deda jednog americkog Jevreja
koji se zove Frenk, a ti iz Istanbula znas zasto se jedna americka
Jevrejka u Sijetlu zove Rina, kao da se svi znate i iz istog ste sela.
Ali mi jesmo iz istog mjesta, odgovorismo joj u glas. Jerusalim,
Sarajevo, Tekirda i Istanbul su bili u istoj drzavi!

Kojoj?

Osmanskoj!

Ali Osmanskog carstva ve¢ odavno nema!

Cudna mi ¢uda, rekoh, da zaklju¢im, nema ni Jugoslavije, pa
sam ja svedno otamo.
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Koja je vjera bolja, al’ ,,objektivno”

Drzao sam neki dan predavanje na temu postepenog sazrijeva-
nja ideje o subjektivnosti licnih uvjerenja, u krilu rabinskog judai-
zma; s posebnim osvrtom na njene prve pupoljke, poput istorio-
zofskih pripovjesti u knjizi Sevet Jeuda (Judin skiptar), Ham Ribi
Jude Aben-Verge.

Prognan iz Spanije 1492. godine, zajedno sa oko 200.000 svojih
suvjernika, ovaj je mislilac par godina nakon Izgona napisao knjigu
koja pokusava da pronikne u fenomen antisemitizma, te vjerske ne-
trpeljivosti uopste. Putem zgodnih pseudoistorijskih skec¢eva Aben-
-Verga vrlo uspjesno pravi skicu za portret prosje¢nog antisemite,
ali se dotiée i nezgodnog pitanja eventualnog jevrejskog doprinosa
antisemitizmu. Za razliku od uobicajenih rabinskih autisti¢nih re-
akcija na stradanja, koja se uglavnom svode na ideju da nas Bog da
smo bolje drzali Sabat, ne bi ovako kaznio, Aben-Vergin pristup na-
prosto plijeni svojom otvoreno$cu i vrckavim duhom.

U jednoj od Aben-Verginih epizoda, kralj Pedro, po nagovoru
dvorskog filozofa, Mestra Nikolasa, poziva Ribi Judu Sandzija na
razgovor i postavlja mu sljedeée Skakljivo pitanje: Koja je vjera bolja,
jevrejstvo ili hris¢anstvo? Rabin spremno odgovara: Za tebe je, kralju,
ocigledno bolje hris¢anstvo, jer si obdrzavanjem propisa hriséanstva
zadobio boZansku milost na osnovu koje vladas ovim velikim kraljev-
stvom: a za mene je, opet, bolje jevrejstvo, jer su moji predi bili robovi u
Egiptu, i da ih Gospod nije izveo iz ropstva, rukom krepkom i miscom
podignutom, jo$ bih uvijek i ja, i sinovi moyji, i sinovi sinova mojih, ro-
bovi bili u Egiptu. Kralju se odgovor ne dopade pretjerano, te se od-
luci da pojasni pitanje: Nisam te pitao, rabine, koja je vjera bolja iz
perspektive primaoca vjere, nego iz perspektive vjera samih po sebi.
Drugim rije¢ima, kralja ne zanima subjektivni pristup vjeri, nego
odgovor na pitanje koja je od njih objektivno bolja. Rabin zatrazi tri
dana da razmisli, viSe o nac¢inu podnosenja odgovora, nego li o
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sadrzaju istog; pa tre¢eg dana dode kod kralja sav hafifan. Kralju ni-
je promaklo da je rabin malo bihuzur, pa ga upita $ta se s njim
deSava, na §ta mu rabin rece:

Nista me ne pitajte, Vase Velicanstvo, imamo u opstini jednog
draguljara koji je nedavno netragom nestao, a prije no sto e otic’
na taj put, ostavio je dvojici svojih sinova, svakom po dragi ka-
men, jednom rubin, a drugom smaragd. I sad su njih dvojica dosli
da me pitaju da li da svaki ostane s kamenom koji je dobio od oca,
ili da oba prodaju, a pare podijele popola.

I $ta si im ti odgovorio? — kralj ¢e sa zanimanjem.

Ja sam im rekao da se, ako se ve¢ ne oslanjaju na mene, oslone na
svog oca, koji je, kao pametan covjek, valjda znao $ta radi.

A oni?

Samo $to me nisu kamenovali!

Sto, pa ija bi im tacno isto to rek’o!

E pa onda, neka cuju, Cestiti kralju, usi tvoje rijeci usta tvojih. Sve-
ti, blagosloven neka je, ima dva sina; Jakova i Esava. Jakovu je dao
Toru, a Esavu Novi zavjet. I ti sad mene pitas koja je od tih dviju
knjiga bolja. Eto ti Boga koji ih je dao, pa njega pitaj...

Nisam Cestito ni dopricao pricu, a jedan od slusalaca sko¢i na

noge lagane s pitanjem da li to onda znaci da Judaizam vjeruje da su
sve vjere od Boga. Ne nuzno, odgovorih, ali nas prica uci da su Jevreji
s vremenom shvatili da je daleko vise moguce da svi budu u krivu, nego
da svi budu u pravu; a da je za mogucnost da ikad iko bude u pravu ja-
ko bitno da se kraljevi odgovore od uplitanja u pitanja viere i uvjerenja.

Samo $to odgovorih na ovo pitanje, neko (¢iji me se Zar dojmio

kao ,,neofitski sindrom”) upita slavodobitno:

Govoredi o toleranciji... Evo, mi muslimani priznajemo sve jevrej-
ske poslanike... ali vi, ovog naseg jednog necete da priznate? Zato
$to nije bio Jevrej, ili iz nekog drugog razloga?

Vi vjerujete u evoluciju BoZije objave, odgovorih mu. Znaci, prvo
je Bog Jevrejima dao DOS (program sa slovima samo), pa hriséa-
nima Vindous 3.14 (s ikonicama) i na kraju je dosao islam, kao
Vindous 7. Po islamskoj akidi, oba islamu prethodeca programa
su Bogom dana (dZenujin), samo $to za njih vise nema podrske
(saport), jer je firma Divajn softver izdala na trziste novi program
bez bagova koji su otkriveni u prethodnim programima. Zato, re-

59



cimo, po Omarovom paktu, Jevreji i hris¢ani mogu da odrZavaju
postojece, ali ne mogu da grade nove sinagoge i crkve. Ukinut sa-
port! E sad, jasno je, valjda, da Jevreji ne vieruju da je Tora zastar-
jeli i prevazideni boZanski softver. Upravo suprotno! Jevreji
vijeruju u savrsenost prve bozanske objave. Tora je, po ovom vjero-
vanju, Vindous 7; a sve potonje objave su boZanske taman onoliko
koliko na Toru pozivaju i Tori se vracaju. Utoliko, dakle, iz per-
spektive tradicionalnog jevrejstva, i hriséanstvo i islam su pirati-
zovana Server Tora, u kojoj neke osnovne funkcije rade, dok su
druge onemogudene jer se program bas i ne satra od genuinluka. U
oba slucaja su, Tori kao osnovnom operativnom sistemu, dodati i
potpuno nove aksesoris i nove aplikej$ns (recimo aplikejsn ,, Troj-
stvo” ili ,,bezgresno zacece u hriséanstvu, ili aplikejsn ,,Prava Tora
je falsifikovana, ali umjesto da nju restauriramo, mi éemo ponu-
diti jednu novu, Sestu Toru”, u islamu), koje dovode do zamrza-
vanja funkcija izvornog operativnog sistema.

Toliko o tome kako svaki od ova dva sistema vidi sebe i druga
dva. E sad, da je Bog htio da Jevreji, hris¢ani i muslimani koriste is-
klju¢ivo Vindous 7, Vindous 3.14 ili DOS, On bi to sigurno mogao
sam da postigne, bez moje ili bilo ¢ije pomod¢i. O¢igledno se nije ni
trudio, ¢im ovoliko ,nije uspio”; a to je, opet, vrlo objasnjivo pret-
postavkom da Bog nije Staljin, i da ga najmanje zanima da uspostavi
monolitni, jednoumni sistem u kom ne bi bilo konkurencije i ta-
kmicenja. Ko se ikad potrudio da baci makar i povr$an pogled na
svijet, i na mnostvo razli¢itih cvjetova, riba, Zivotinja, pijesaka, ka-
menjaivoda uistom, valjda uvida da Bog voli raznolikost i $arenilo.

Li¢no, vjerujem da je mnogo bitnije $ta ¢e svaka od tri grupe da
napravi sa onim softverom koji ima, nego li koji je softver sam po
sebi vi$e dzenuin. Neko Sarafcigerom iskopa put do vode, a neko ul-
trasoni¢nom lopatom samo iskopa sebi oko, ili komsiji, $to je jos
gore.
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Izmedu teksto-autopsije i tekstolatrije

Dokumentarna $kola biblijske kritike vjeruje da je pronasla
klju¢ za restauraciju autorstva Tore. Stvar je poprili¢no jednostav-
na. Oni tekstovi u kojima se Bog naziva generi¢nim imenom Eloim
(Panteon, Sveukup bogova, Bog) nastali su u elohistickim krugovi-
ma, a oni u kojima se Bog naziva vlastitim imenom JHVH nastali su
u tetragramatonistickim krugovima. Obje ove vrste tradicija izmi-
je$ane su sa onim svestenickim i devteronomistickim, i danas sva
Cetiri stratuma teksta tvore jedinstveno ali viSeslojno i jos uvijek ra-
sklopljivo $tivo.

Neki dan sam, po ko zna koji put, morao ponovo da se bavim
razli¢itim implikacijama ove teorije. Mladi¢ koji je po prvi put bio
izlozen ucenju ove $kole uplasio se da je njome dovedena u pitanje
istinitost Svetog teksta. Znajudi unaprijed da pokusaj preplivavanja
rijeke ta¢no prekoputa mjesta do koga covjek zeli da stigne zavrsava
isplivavanjem parstometara nizvodno (jer struja rijeke nije uzeta u
obzir), ,zaplivah” ukoso, ciljaju¢i na mjesto dobro ispred onoga na
koje sam zelio da zajedno stignemo i upitah ga: Reci ti meni, $ta bi
bilo da sutra otkriju da je Sekspir zapravo pseudonim iza kog se kri-
ju jedan arapski $ejik i jedna Jevrejka koja se zvala Sapir? Njih su
dvoje, iz raznih razloga, odlucili da svoja zajednicka djela objave
pod imenom Sejik&Sapir, od ¢ega je vremenom nastalo danasnje
Sekspir. Da li bi time Romeo i Julija izgubili nesto od svoje nadvre-
mene drazi, od svoje umjetnicke magije ili od svoje knjizevne vrije-
dnosti? Koliko bi ova ¢injenica bila relevantna za na$ vrjednosni sud
o samom djelu? Koliko bi se vremena savremena knjizevna kritika
bavila ovim pitanjem, i koliko bi ono uticalo na nase poimanje sa-
drzaja djela?

— Jasno je meni, odgovori mi moj obrazovani mladi sagovornik,
da je potpuno pasé podvrgavati djelo autorovoj autobiografiji, po-
sebno nakon teorije o smrti autora, po kojoj tumacenje samog
autora nije nista bitnije od bilo ¢ijeg drugog, a samim tim je tek
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njegova autobiografija nebitna za interpretaciju djela, ali kada se
radi o Svetom tekstu to pitanje nije ni izbliza tako malo bitno kao
u slucaju obicnog umjetnickog teksta.

Ako umjetnicka vrijednost teksta ne bi bila bitno dovedena u pita-
nje novim teorijama o istoriji teksta, tek je duhovna vrijednost
Svetog teksta imuna na njih. Cini mi se da je stvar daleko jednos-
tavnija nego $to se u prvi mah ¢ini. Ako je tvorac Svetog teksta
Bog, te ako taj Bog poslije objavljivanja teksta nije (gluvo bilo)
umro, iznenada zanijemio ili definitivno otputovao u nepozna-
tom pravcu, onda je Sveti tekst funkcionalan i sluzi kao Steker za
prikljucivanje na Zivog Boga, a ne kao jednokratna snimljena po-
ruka autisticno odaslana u eter. Ako je ono $to Tora kaze o samoj
sebi tacno, onda Tora ne sluzi kao supstitut za razgovor sa onos-
tranim, nego kao instrument za razgovor sa Bogom. Nesto kao
duhovni toki-voki. Instrument za uspostavljanje veze sa bozan-
skim autorom. Tradicionalno videnje teksta prebacuje nacin nje-
gove provijere iz sfere teoretskih pretpostavki (Sta je mozda bilo, a
vijerovatnije — nije) u sferu iskustvenog. Tekst ili fercera, ili ne fer-
cera. Ako fercera, teoloski i duhovno posmatrano, nebitno je sta o
tome misli dokumentarna ili bilo koja druga skola visoke ili niske
kritike. Jednako tako, tek ako tekst ne fercera, nije pretjerano bitno
$ta o njemu misli bilo koja Skola kritike.

Ako je u pitanju empirijsko iskustvo, onda ono moze biti izmjere-
no...

Moze, individualnim mjerilima. Kao i svaki drugi licni odnos, i
odnos s Bogom (putem Njegovog teksta, ili mimo njega) je indivi-
dualan. Nekom fercera, nekom ne fercera. Nekom fercera *vako,
nekom fercera ’nako.

Pa $ta smo time dobili?

Odnos umjesto totalitarnog kalupa. Malo i je?



Nejednakost i dobrocinstvo

Zahvaljujudi americkoj protestantskoj kulturi, u SAD su drzav-
ni porezi uvedeni relativno kasno, a i sada drzava dobija udio u ne-
¢ijim prihodima samo pod uslovom da je receni nije preduhitrio i
sam podijelio svotu koja se od njega ocekuje, u dobrotvorne svrhe
koje je sam odredio. Dovoljno je da su dobrotvorno drustvo ili fon-
dacija registrovani u Americi i da su transparentni. Ideja okosnica
ovog pristupa duboko je protestantska, i isijava nepovjerenjem i ot-
porom prema drzavi. Ovaj duh ima i svojih negativnih strana, tipa
mizerno javno zdravstvo. Kad se prikupljanje poreskih para vrsi po
principu: moj porez, ja odredujem dobrotvorne svrhe, nije ¢udo $to se
cijela prica zavrsi sljede¢om (o)tuznom porukom siromasnim: tvo-
ja bolest, tvoj problem. No, da se ja vratim pozitivnim aspektima, za
negativne Ce se ve¢ naci neka nadzak-baba, da uziva u njihovoj ela-
boraciji. Zahvaljujudi ¢injenici da je americki zakonodavac omo-
gucio ameri¢kim gradanima da odluce gdje hoce da usmjere svoje
pare od poreza, u Americi se svake godine milijarde dolara daju u
dobrotvorne svrhe. Bogati su narocito zainteresovani da svoje po-
rez-pare recikliraju, drugim rije¢ima: ako ih ve¢ ne mogu zadrzati
za sebe, da ih barem poklone svojim vlastitim vjerskim ili etni¢kim
zajednicama ili drustvima, bolnicama (u kojima ¢e kasnije ¢lanovi
njihovih porodica imati specijalni tretman), kongresmenskim i
predsjednickim kampanjama (na ¢iju se legislativnu i svakovrsnu
drugu podrsku uvijek kasnije moze ra¢unati) i slicno. Nisam ne-
svjestan Cinjenice da prosje¢nom eks-Jugovi¢u ovo zaudara na gre-
banje od sebe samog; ali, ruku na srce, de jugo-ekonomija, a de
americka? Sve i jedan izraelski univerzitet ima asocijaciju americkih
prijatelja, koja prikuplja donacije i ulaze ih u razvoj univerziteta.
Tako se stalno prave nove zgrade koje nose imena americkih dona-
tora, laboratorije, opservatorije, mostovi, parkovi, sportski centri i
sve $to uz to ide. Previse lijepo da bi bilo istinito? Znam! Jedini je
problem, §to sve pare idu ili na infrastrukturu ili na profitabilne na-
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uke, a skoro nista, ako i toliko, na ,,beskorisne” humanisticke i dru-
stvene nauke. Kad se zavrs$ila Stedra ali vremenski ograni¢ena
donacija koju je uzivao centar koji vodim, pojavila se potreba za
pronalazenjem novih donatora. Obratio sam se upravi univerziteta,
i dobio predivan odgovor:
— Imate nasu punu podrsku, slobodno traZite donatore.
— De? Kod frizera? Ja sam mislio da univerzitet vec ima donatore.
— Naravno da ima, ali (uz svu cast Ladinu) kad god trebadnemo da
biramo izmedu laboratorije za istraZivanje mozga i Ladina, oda-
bracemo mozak.

Taman mi potonuse sve lade, kad mi se javi predstavnik udru-
zenja americkih prijatelja ,u mene mi” univerziteta, da mi kaze ka-
ko oni svake dvije godine organizuju studijsko putovanje na neko
egzoti¢no mjesto, te da uvijek pozovu i nekog od profesora Ben-
-Gurion univerziteta, koji je stru¢njak za nesto po ¢emu je ta zemlja
tipi¢na (najéesci struc¢njak za istoriju, knjizevnost ili kulturu Jevreja
doti¢ne zemlje), te da se sljedece godine putuje za Jamajku, a jevrej-
ska opstina na Jamajci je zapadno-sefardska, te kako mu je predsje-
dnica univerziteta dala moje ime, preporucivsi me kao stru¢njaka
za sefardske studije. Odmah shvatih da diskrapancija izmedu pred-
sjednicine retorike i njenih djela znaci, da mi je rekla ono $to treba
da se kaze svakome iz neprofitabilnih nauka, ali da mi je istovreme-
no otvorila vrata ka donatorima, te da je otsad pa nadalje i ubuduce
lopta kod mene. Tako i bi, poslije puta na Jamajku, uslijedila je fan-
drejzing turneja po SAD, po tom putovanje grupe donatora u eks-
-Jugoslaviju, pa jo$ dvije turneje po Americi. Tako sam poceo da se
upoznajem s ljudima za kakve sam ranije mislio da postoje samo u
holivudskim filmovima. Primjerice, tokom boravka na Menhetnu,
za praznik Sukot, drzao sam neko predavanje u najstarijoj ameri-
¢koj sinagogi ($pansko-portugalska, dakle zapadno-sefardska sina-
goga, Ostatak Izraela, na Aper Vestsajdu).

Posto je ovo drugi put da u ovoj pri¢i pominjem termin zapa-
dno-sefardski, mozda je vrijeme i da ga objasnim. Godine 1391.
tre¢ina $panskih Jevreja je prisilno pokrstena. Ostatku Jevreja, 1492.
godine, prokleti Fernando i jo$ prokletija Izabela dali su priliku da
se ili pokrste ili autokatapultiraju iz zemlje. Tada je polovina napus-
tila zemlju, a polovina se pokrstila. Ukratko, dvije tre¢ine Jevreja os-
tali su u Spaniji kao prislini katolici. Potomci ovih Jevreja su
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stotinama godina nastavili da bjeZe iz Spanije u protestantsku Ho-
landiju i njene kolonije, a potom i u Englesku i njene kolonije. Is-
lamski svijet za njih ba$ i nije bio opcija, u katolickom se ne bi mogli
otvoreno vratiti Jevrejstvu, tako da im je jedina opcija bila protes-
tantijet, koji tada krstenje u katoli¢koj crkvi nije dozivljavao kao
pravo krstenje, te su stoga prislino pokriteni Jevreji mogli da se vra-
te svom izvornom judaizmu. Bilo kako bilo, poslije re¢enog preda-
vanja krenuse da pljuste pozivi za razlicite obroke, a kako se radi o
mnogodnevnom prazniku, i obroka i poziva je bilo masala. Izmedu
ostalih pozvala me i jedna Jeke (naziv za njemacke Jevreje, koji su
nosili sako, za razliku od isto¢noevropskih, koji su nosili kaftan)
porodica. Otkud Jekes u zapadno-sefardskoj opstini, pitacete.
Posto ijedna i druga zajednica pate od hohgezelsatfijeta (stila viso-
kog drustva), njemacki su se Jevreji radije pridruzivali zapadnim
Sefardima, negoli isto¢noevropskim Askenazima (pogrdno naziva-
nim Ostjuden). Dobio sam adresu, ta i ta ulica, taj i taj broj, osmi
sprat. Dodem ja kod njih, popijemo aperitiv u salonu i popnemo se
jo§ dva sprata u njihovu suka (kolibicu u kojoj se jede i spava u toku
ovog praznika). Sjedim tako u kolibici navrh zgrade na Menhetnu,
gledam Centralni park kao na dlanu, i kao pravi kreten kazem:

Bas je to lijepo, ne Zivite u Izraelu, nego u Americi, i svedno imate
suka na praznik, i nikom od komsija to ne smeta.

Prisutni se zgledase, postideni mojom glupo$c¢u, a onda mi do-
macin ljubazno rece: The building is kind of ours.

Mala zgradica sa dva ulaza, u svakom po deset spratova, na sva-
kom po dva stana. Ba$ kao nasa vikendica na Jahorini, pomislih.
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Misljenje je kontekstualna kategorija

Kad sam prije pet-Sest godina dobio mjesto vanrednog profe-
sora na Univerzitetu Ben-Gurion u Negevu, desilo se da sam od
nauc¢nih radnika iz humanistickih i drustvenih nauka, koji su te go-
dine dobili zvanje vanrednih profesora, jedino ja pozvan da uces-
tvujem u nekoj radionici o akademskom menadZmentu. Na
radionici je ucestvovalo i cetrnaest frisko regrutovanih ili unapri-
jedenih vanrednih profesora iz egzaktnih nauka. Ovu blagu diskre-
panciju uprava Univerziteta obrazlozila je ¢injenicom da je radio-
nica za profesore na humanistickim naukama irelevantna, jer oni
zadugo nece biti u prilici da rukovode timskim radom. Za mlade is-
trazivade iz egzaktnih nauka radionica bi se mogla pokazati kori-
snom, jer oni od pocetka karijere upravljaju laboratorijama i
istrazivackim timovima. Sto se mene tice, glasilo je objasnjenje
predsjednice Univerziteta, buduéi da sam bio zamjenik direktora
Centra za ladino kulturu Mose David Gaon, takva radionica mogla
bi samo da mi pomogne u obavljanju svakodnevnih duznosti. Jest
da mi se, tada, iSlo na tu radionicu taman k’o Francu Ferdinandu u
Sarajevo, ali, §to bi rekao moj prijatelj Atko Buljugié: Kad si cekic:
tuci, kad si ekser: $uti, tako se i ja povinovah ukazanoj mi, vreme-
prozdirateljnoj, ¢asti i krenuh na radionicu k’o ovca u klaonicu.

Na moje prijatno iznenadenje, ispostavi se em da radionicu vo-
di Slovenac (koje jo$ dozivljavam nekako kao polunase, za razliku
od, recimo, Makedonaca, koji su mi nasi i po), em da je ona samo
podonjeni ili u pogon stavljeni dobri stari Erik Bern. Svaki psiho-
loski mehanizam o kome je govorio drug Slovenac bio je preuzet iz
Bernove transakcione analize, izloZene u njegovim djelima Koju
igru igras i Sta kaZes poslije zdravo. Slovenca nam je predstavio neki
izraelski nauc¢nik za kojeg se kasnije ispostavilo da mu je od istra-
zivanja mnogo draze da prodaje Slovenceve radionice izraelskim
univerzitetima. Otkako mi se ,,ukazala” prava priroda njihovih od-
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nosa, nisam mogao da prestanem da ih vidim kao Roma i mecku.
Do kraja radionice pratila me je ta metafora.

No, da se vratimo na pocetak radionice kad smo se po ame-
ricko-radioni¢koj normi predstavljali (Hi, my name is Jack, and I
have a managment problem) i ja rekoh ko sam i ¢ime se bavim. Nag
meckovodac me, ni pet ni $est, upita $ta ¢u ja na radionici kad ne
vodim laboratoriju. Iste sekunde sam, po balkanskom obrascu,
odlucio da zadnji odem s radionice koja je sad nekako dobila smisla.
Jest da mi se nije dolazilo, ali sad ¢u ti sjedit’” ovdje za inat, dok ti ne
izadem na nos. Odgovorih mu $ta mu odgovorih, dok sam u sebi
brojao do milion i po da se smirim i ne likvidiram ga k’o Gavro
Franciku. Na pauzi se meckovodac i ja nadosmo rame uz rame u re-
du pred trafikom. S obzirom na to da prvi put, o¢igledno, nisam bio
dovoljno drzak, on nastavi u istom tonu:

— Kako se snalazis, je li ti tesko da pratis?

—  Sto bi mi bilo tesko da pratim dobrog starog Berna. Dosad jos ni-
sam ¢uo ovdje nista $to nisam znao prije dvadeset godina, a sve
skupa je formulisano jo$ dobrih par decenija prije nego $to sam
poceo da se zanimam za transakcionu analizu.

Iz mec¢kovocevog crvenog lica bilo mi je jasno da sam sad pogo-
dio ton. Sad je njemu bilo nelagodno. On odluc¢i da nastavi drsko:

— Jelivisa Hjumanitis stvarno imate osjecaj da se bavite naukom? —
upita me.

— Ova radionica, upitah nista manje drsko, ¢7ji si provodadzika, je
li ona naucna ili ,nako beze”?

— Naucna, naravno!

— Pa je li ona zasnovana na misljenju nekog misosecesioniste (pe-
Zorativ uobicajen medu humanisticarima Ciji je cilj da svedu is-
traZivanje u egzaktnim naukama na puko tranZiranje miseva) ili,
gluvo bilo, nekog informaticara?

— Nisam htio da te uvrijedim, mi jednostavno vas nekako ne doZiv-
liavamo kao naucnike.

— Ninama nije jasno gdje kod vas prestaje proizvodnja i usavrsava-
nje proizvoda, a gdje pocinje nauka.

Sagovornik se zacrvenio kao paprika, $to je mene skoro pa do-
velo do metafizi¢kog orgazma.

— Kako misli$ proizvodnja?
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— Pa nedes se, valjda, stvarno drznuti da poredis Solemova otkrica o
kabali, Bahtinova o mehanizmima narodne kulture, Saidova o
nacinima funkcionisanja neokolonijalizma s vasim patentima
koji unapreduju proslogodisnju verziju solarnog kolektora, ,lije-
ka” od bilo cega ili nekog treceg proizvoda.

Ne vjerujem da sam svoga sagovornika icemu poducio. Bio
sam previse konfrontaciono raspolozen da bi to bilo mogude, ali,
ako nista, naucio sam nesto o sebi, a mozda i o ljudskoj prirodi.
Misljenje je kontekstualna kategorija. Sam sa sobom ja ne mislim
pola od onoga $to sam rekao narcisoidnom i nevaspitanom mecko-
vocu, ali kad mi je postalo jasno da on stvarno misli ono sto trkelja, i
ja sam odmah poceo da ,mislim” u paralelnim binarnim kategori-
jama: dok jednom ne smrkne, drugom ne svane, ili ste vi nauka ili
mi.
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Na kojon se ¢ita ime Druga Tita

Kad neko krece da uci za rabina, on obi¢no misli da ¢e gro nje-
govog posla biti vezan za predstavljanje judaizma prema unutra,
pred Jevrejima. No, kako Jevreji uglavnom ili sve znaju, ili ne haju,
te kako u svakoj Dijaspori ima par hiljada puta vi$e ostalih nego Jev-
reja (dopada mi se ova recenica u kojoj Jevreji nisu ostali), vrlo brzo
se ispostavi da Ce se ostali sluziti znanjem rabina mnogo ¢e$¢e nego
$to je to receni zamislio. Svi nebrojeni pokusaji misionarenja Jevre-
ja pocinju pokusajem misionarenja rabina. Veé¢inom se radi o kli-
$eima, tipa mi priznajemo sve vase proroke, zasto vi ne priznate ovog
naseg, jednog; ili danas, kad nema Zrtava u Hramu, ¢ija vas Zrtva
spasava grijeha. Na takva rutinska pitanja, naravno, slijede rutinski
odgovori.

Ponekad, medutim, iz opsteg sivila iskrsnu poneki inventivni
pokusaji misionarstva. Kao, recimo, kad pripadnici jedne protes-
tantske grupe pokusavaju da ubijede Jevreje da oni bolje znaju koje
je vlastito ime Boga Izraelova. Naime, u hebrejskom jeziku (kaoiu
arapskom), oznacavaju se prvenstveno suglasnici. Samoglasnici se
najcesce obiljezavaju tackicama ispod ili iznad suglasnika kome sli-
jede. Najsvetiji tekst judaizma —Tora, ¢ita se javno sa rukom pisa-
nog koznog svitka u kome nema samoglasnic¢kih tackica. U takvom
jednom svitku Bozije vlastito ime oznacava se suglasnicima JHVH.
U drevnoj proslosti Izraela to su ime izgovarali svi, kasnije se razvio
tabu, po kome je samo Prvosvesteniku bilo dozvoljeno da izgovori
Presveto Ime, a i to samo u toku centralnog bogosluzenja, na Jom
a-Kipurim, ili Dan pomirenja, dok se u svim ostalim prilikama ko-
riste nevlastita imena Boga, tipa Adonaj (Gospod), El (Bog), Eloim
(Panteon), Sadaj (Samodostatni) itd. Kada su Rimljani unistili
Hram, prestalo je da se odrzava receno centralno bogosluzenje, a s
vremenom su pomrli i oni koji su ikad ¢uli Prvosvestenika jerusa-
limskog hrama kako izgovara Bozije vlastito ime sa svim njegovim
suglasnicima i samoglasnicima. Otad, neosporni su samo suglasni-
ci, a u $tampanim tekstovima, u kojima se obi¢no oznacavaju i sa-
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moglasnici, suglasnicima JHVH dodati su samoglasnici iz rijeci
Adonaj (Gospod). Dakle, kratko A (hataf patah), dugo O i dugo A.
Po pravilima hebrejskog jednacenja samoglasnika, kratko A je is-
pod prvog slova tetragramatona (Cetvoroslovlja) postalo kratko E
(Seva). Cijeli ovaj patent sluzio je samo tome da sviju podsjeti na
pravilo: pise JHVH, citaj Adonaj. Na druge se jezike hebrejski
JHVH, popracen samoglasnicima rije¢i Adonaj (Gospod), obi¢no i
prevodi samo kao Gospod (premda bi ta¢nije bilo staviti JHVH, bez
ikakvih samoglasnika).

Jedna protestantska crkva ,,otkrila” je da u hebrejskom origina-
lu Biblije umjesto supstituta Gospod pocesto stoji cetvoroslovlje
JHVH, popraceno samoglasnicima rije¢i Adonaj. Posto nisu nista
znali o re¢enom patentu, oni su receno ime procitali kao JeHo-
Va(H). Njihova odluka da u vlastitoj teologiji upotrebljavaju ovo
ime je sasvim legitimna. Problem pocinje tamo kada neki vatreni
pripadnici ove grupe po¢nu da objasnjavaju Jevrejima da bi i oni
trebalo da po¢nu da ¢ine isto.

U opisu mog radnog mjesta je da barem jednom mjese¢no
objasnim takvima kako rec¢eno ime za Jevreje zapravo nije ime, ne-
go kombinacija suglasnika izvornog imena (JHVH) i samoglasnika
zamjenskog imena Adonaj. Po$to me ovi protestantski entuzijasti
goslovenskim primjerom, i kazem: Zamislite da su onih dvadest
miliona Jugoslovena koji su plakali kad je Tito umro, bili razvili ta-
kvo postovanje prema istome, da se niko vise nije usudivao da izgo-
vori njegovo vlastito ime: Josip. Zamislite sad da se i u nasem jeziku,
kao u hebrejskom, obiljezavaju prvenstveno suglasnici, i da svugdje
pise samo JSP, a ne JoSiP. Zamislite da se, onda, uvelo pravilo da
ime JoSiP izgovara samo Predsjednik predsjednistva, samo na Dan
mladosti. Zamislite, onda, da je SFR] potom bila okupirana (to bar
nije tesko zamisliti) i da je Dan mladosti ukinut. Zamislite da su u
svim knjigama gdje se spomije JSP, dodati samoglasnici I i O, da bi
djeca znala da se umjesto JSP (¢iji su se samoglasnici neupotrebom
izgubili) treba re¢i TITO. Tad bi u tekstu stajalo JiSoP, ali niko nor-
malan ne bi pomislio da je to izvorno Tiletovo ime. Na koncu, za-
mislite sad kako neko vas, rodenog pionira, ubjeduje kako je Titovo
ime bilo Jisop. E sad tacno znate kako je meni!
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Jeste Mosa, al’ nije Pijade

Kao $to nas svijet ve¢ uveliko znade (ako ne poradi Mojsija, oca
svih prethodnih i svih potonjih proroka — ono, barem, zbog Mose
Pijade), na hebrejskom se Mojsije kaze Mose.

Tora Mojsijevo ime dovodi u vezu sa njegovom misirskom po-
majkom: Tada zapovjedi Faraon svemu narodu svojemu govoreci:
svakoga sina koji (im) se rodi bacite u vodu, a kéeri sve ostavljajte u
zivotu. A neko od plemena Levijeva otide i 0Zeni se kéerju Levijevom. A
kad ga ne moze vise kriti, uZe kovcezi¢ od site, i obli ga smolom i pakli-
nom, i metnu dijete u nj, i odnese ga u trsku kraj rijeke. A kéi Faraono-
va dode da se kupa u rijeci, i djevojke njezine hodahu kraj rijeke; i ona
ugleda kovéezic¢ u trsci, i posla dvorkinju svoju te ga izvadi. Tada rece
sestra njegova kéeri Faraonovoj: hoces li da idem da ti dozovem dojki-
vojcica, i dozva mater djetinju. I kéi Faraonova rece joj: uzmi ovo
dijete, i odoj mi ga, a ja ¢u ti platiti. I uze zena dijete i odoji ga. A kad
dijete odraste, odvede ga ka kéeri Faraonovoj, a ona ga posini; i nadje-
ne mu ime Mose (Mojsije) govore(i: ki min a-mmajim mesitiu (jer ga
iz vode izvadih).

Utoliko, ime Mose, ako ga je ve¢ iznjedrila faraonova cerka,
tesko moze biti hebrejsko ime, jer je malo tesko pripisati misirskoj
aristokratkinji perfektno vladanje jezikom porobljenih Jevreja, i to
u dovoljnoj mjeri da posegne za superturborijetkim glagolom
lims$ot koji znaci ,izvodoizvaditi”. Ovaj glagol je, uzgred budi re-
¢eno, toliko rijedak da se u cijeloj Tori, ne pojavljuje vise nikad —au
ostatku Biblije jo$ svega dvaput, jedanput u Prorocima (II Samu-
elova22:17) ijedanput u Spisima (Psalam 18:17). Na oba ova mjes-
ta receni glagol je iskoristen da bi se Boga opisalo kao Onoga koji je
sinove Izraelove ,izvodoizvadio” — jamseni.

Istovremeno, logi¢no je za pretpostaviti da je ime Mose ipak
moralo biti sli¢no njegovoj hebrejskoj monoteistickoj modifikaciji:
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I nazva ga Mose (onaj koji vadi iz vode), i rece ki min a-mmajim
mesitihu, jer sam ga iz vode izvadila. Radi se o vodi Nila, a Nil su
drevni Misirci smatrali bogom, nazivaju¢i ga imenom Hapi. Fara-
onova kéi, a Mojsijeva pomajka je mnogoboskinja koja ne govori
hebrejski, ali vjeruje u egipatske bogove i odli¢no govori egipatski.
Stoga, logi¢no je za pretpostaviti da je svom, iz Nila izvadenom, po-
sinku dala ime Hapi-Mses, $to bi znacilo sin Hapija, boga Nila (kao
§to je Ra-Mses sin boga Raa).

Malo do umjereno nezgodno ime za buduceg utemeljitelja mo-
noteisticke JHVH-isticke drzave. Stoga, Tora, naravno ukida u nje-
govom imenu ime boga nila, a sufiksu imena koje mu je dala
faraonova kéi: mses, daje hebrejsko znacenje, Mose = onaj koji iz vo-
de vadi. Nadasve je interesantno da ime nije Masu (izvodoizva-
deni), nego Mose (izvodoizvaditelj), ¢ime se vrlo svjesno, ali i vrlo
suptilno, u petoknjiskom narativu akcenat prebacuje sa Mojsijeve
uloge objekta ¢uda, na njegovu funkciju opstenarodnog izvodoiz-
vaditelja.

Na ovoj slici Hapi je predstavljen kao par blizanaca, $to simbo-
licki objedinjuje Gornji i Donji Egipat. Nekad se slika plavom, a ne-
kad zelenom bojom, bojama rijeke Nil. Osim cermonijalne brade,
Hapi (kog su Egip¢ani dozivljavali kao muskarca) imao je i Zenske
grudi, koje su simbolizovale njegovu plodnost.

¢ S W

72



Sta je nama Cijonizam?

Cijonizam je pokret za stvaranje jevrejske nacionalne drzave na
djeli¢u teritorije osmanske drzave, u kojoj je jevrejski milet brojao
slican broj pripadnika kao i slovenske hris¢anske grupe, tipa Srba
ili, recimo, Bugara.

Jevreji nisu izmislili ideju nacionalne drzave i zadnji su osman-
ski milet koji se u nju uklopio... i to tek kad je ve¢ i vranama na gra-
nama bilo jasno da od Osmanskog komonvelta neée ostati ni
kamen na kamenu. Trudim se, evo, ali ba$ nikako da uvidim zasto
bas Jevreji (uz Kurde) jedini ne bi smjeli da stvore nacionalnu
drzavu na razvalinama imperije u kojoj su bili znac¢ajna populacija.

Kako to obi¢no biva, u sklopu stvaranja svojih homogenih na-
cionalnih drzava, Grci i Turci su protjerali jedni druge. Grozno!!!
Alj, gle ¢uda, o tome se danas vise ne govori. Pa, niste valjda oceki-
vali od Grka da tetose Turke, poslije svega —ili od Turaka da njeguju
jo§ gre¢kih secesionista u njedrima? Jednako tako, ne govori se o
arapskim Jevrejima, koji su prognani iz zemalja u kojima su zivjeli
preko hiljadu godina, kada je Izrael osnovan. Ta, niste valjda oéeki-
vali da arapske zemlje progutaju knedlu izraelske pobjede nad zdru-
zenim arapskih armijama, bez ikakve odmazde. Treba biti realan!!!

Ovo pozivanje na osjecaj za realnost, naravno, jo$ uvijek ne
znacida su ,nasi” profesionalni humanisti, gluvo i daleko bilo, pos-
tali neosjetljivi za ljudsku patnju! Ma kakvi!!! Razne kvazianarhiste,
kvazikomuniste i nadriislamiste $irom svijeta, recimo, objedinjuje
zacnutost palestinskom patnjom. Medutim, pripadnici nove svjet-
ske kvazi-avangarde nisu megalomani koji bi kritikovali sve razmje-
ne stanovni$tva a priori, recimo indijsko-pakistansku, niti su
pesimisti koji bi sjetno klimali glavom nad sve i jednom ,,huma-
nom” razmjenom stanovnistva, kao nad zrtvama cunamija, ili neke
druge vise sile. Ne, ne, nikako... sre¢com postoji jedna PARADI-
GMATICNA RAZMJENA STANOVNISTVA, izraelsko-arapska,
¢ija ¢e POLOVINA (arapske izbjeglice iz Izraela) postati ultimativni
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primjer nepravde za evropsku neoljevicu i arapsku neodesnicu. Sli-
ke jevrejskih prognanika iz arapskih zemalja, naravno, ne uzbuduju
ove ,humaniste” pretjerano. Budu¢i da se radi o Jevrejima, vjerova-
tno postoje neki opravdani razlozi zbog kojih su protjerani. Pa,
majku mu, nije ni Hitler bio blesav!!! Da racionalni Njemacki Rajh
uloZi tolika sredstva i energiju u konacno rjesenje, bez da tu postoje ne-
ki dublji razlozi. Ma hajte, molim vas!!! Mora da su i Orijentalni Jev-
reji u mislima podrzavali mrske cioniste, ili su se bavili nekom drugom
jevrejskom zavjerenickom djelatnoséu. Vajkaju se, $to u sebi, sto na-
glas, nasi desnicari i islamisti. Evropski ljevi¢ari ionako misle da su
imuni na antisemitizam, te da im je isti nepripisiv. Ponekad mi se,
¢ak, ¢ini da nemali dio evropske javnosti podsvjesno uziva u tome
da su i Jevreji konacno postali ,dobri stari Evropljani”, sad kad ko-
na¢no imaju svoju nacionalnu drzavu koja, po definiciji, primje-
njuje silu i ureduje, i uopste nije bolja od ostalih poznatih
nacionalnih drzava. Ba$ kao raspustena/zapustena djeca na ulici, za
koju nema vece srece od toga da vide $trebere kako su se umrljali
blatom, bas kao rodeni ulicari.

Ipak, kao Sarajliji, Bosancu i Jugoslovenu, najdirljivije mi je
kad se Balkanci, koji svakih par decenija presele stotine hiljada ljudi
zbog njihovog porijekla, po¢nu snebivati nad JEDNOM POLOVI-
NOM objekata izraelsko-arapske razmjene stanovnistva. Nije li
»malo” dvoli¢no kada oni koji smatraju najnormalnijim da Srbija,
Crna Gora, Republika Srpska, Federacija BiH, Hrvatska, Grcka,
Turska ili Bugarska stvore nacionalne drzave (ili entitete) i ,huma-
no” razmijene stanovni$tvo sa komsijama, pred slikom palestinskih
izbjeglica odjedanput postanu humanisti opste prakse i profesi-
onalni univerzalisti, bez kancelarije i Ziro ra¢una?

Narocito je iritantno kad vrli balkanski demografi posegnu za
tvrdnjom kako je u ,Palestini” bilo malo Jevreja. Ni krade, ni ne-
tacnije reCenice! Prvo i osnovno: U vrijeme nastanka cionizma nije
bilo Palestine. Postojao je samo osmanski Sirijski pasaluk i u njemu
jerusalimski sandzak. Drugo: u istom tom Sirijskom pasaluku je bi-
lo mnogo Jevreja, posebno u Jerusalimskom sandzaku, a jos$ je bi-
tniji njihov ukupan postotak u stanovnistvu Imperije koja se
raspada. Jevreji su bili autohtoni osmanski milet koji je brojao STO-
TINE HILJADA pripadnika na teritoriji ZAJEDNICKE IMPERIJE.
Koliko je procentualno bilo Grka u Solunu??? Ne samo da je Grka u
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Solunu bilo daleko manje nego Jevreja u Jerusalimu, nego ih je bilo
manje nego Jevreja u samom Solunu. Svejedno, Solun, nekadasnja
Republika Dzudija (Jevrejska Republika) je danas greki grad!!! 115,
recimo, koliko je Turaka bilo u Izmiru? Ili je, u ovom kontekstu,
mozda uputnije nazvati ovaj maloazijski grad, koji je pocetkom
dvadesetog vijeka jo$ uvijek imao neospornu gr¢ku veéinu, njego-
vim grékim imenom — Smirna? Koliko je, dakle, procentualno bilo
Turaka u Smirni, kad je Smirna postala dijelom Republike Turske?
Naravno, opet mnogo manje nego sto je procentualno bilo Jevreja u
Jerusalimu, u isto to vrijeme. Svejedno, Smirna je danas turski
grad...

Ukratko, ko god hoce da kritikujemo cijonizam u sklopu kriti-
ke nacionalne drzave kao takve, bujrum... ali praviti od cijonizma
bauka, a od Jevreja koloniste koji su se s Marsa spustili u ,,Palestinu”
(ili, ta¢nije, u juzne dijelove Damastanskog pasaluka = sirijska Her-
cegovina) je smije$no. Izrael je komad bivseg Osmanskog carstva
koji je zapao osmanske Jevreje i njihovu bracu iz drugih zemalja,
bas kao sto je Srbija dio bivseg Osmanskog carstva koji je zapao os-
manske Srbe i njihovu austrougarsku bracu, ili §to je Greka komad
bivseg Osmanskog carstva koji je zapao osmanske Grke. Jadne Kur-
de nije zapalo nista, pa vidimo kako se do dana danasnjeg prema
njima odnose raznorazni k’o bajagi jednovjerni rezimi, pocev od
turskog, preko sirijskog, pa do irackog, ili sli¢cnovjernog $iitskog,
iranskog.

Osmanski Jevreji su u jednom momentu uzeli svoju sudbinu u
svoje ruke, i poceli da rade na razvijanju svoje zastave nad svojim
komadICEM osmanske teritorije. Uzgred, za sve neobavjestene,
Izrael bi nastao i bez Balfuurove deklaracije. Ista nije sluzila za insta-
liranje Jevreja u njihovu prapostojbinu, gdje je ve¢ postojala og-
romna jevrejska zajednica, ka kojoj je ve¢ uveliko gravitirala sva
jevrejska dijaspora — nego za instaliranje Britanaca kao dilbrokera
ili pismejkera. Dobri stari princip: zavadi, pa viadaj. Koga bi Britan-
cirazvadali, ako se Jevreji i Arapi ne bi zavadili. Da su Britanci stvar-
no stigli ovamo s ciljem stvaranja jevrejskog nacionalnog doma, a
ne britanske narodne milicije, ne bi kasnije ogranicavali jevrejsko
useljavanje, sve jednom bijelom knjigom za drugom.
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E sad, mozda se nekom i ne svida cjela ta ideja po kojoj i Jevreji
mogu da budu ista g***a kao i ostali, pa umjesto mesijanskog car-
stva pravde i jednakosti, uspostave nacionalnu drzavu sa svim nje-
nim manama. Eh, pa za takve ima stara sefardsko-balkanska na-
rodna: Ken no le plaze la minestra, ke salte por la finestra (Kome se ne
svida vecera, eno mu [brate] pendzera)!

Budu¢i da na Balkanu prevladava etni¢ko poimanje nacije i na-
cionalno poimanje drzave, i nasi filosemiti i nasi antisemiti bi treba-
lo da smatraju logi¢nim da Jevreji imaju isti onakav odnos prema
Izraelu kakav Srbi izvan Srbije imaju prema Srbiji, Bo$njaci izvan
BiH prema BiH ili Hrvati izvan Hrvatske prema Hrvatskoj. Ne pos-
toji ni jedan BiH/SFRJevrejin koji nema najblizu familiju u Izraelu,
$to vrlo cesto i ne mora da bude slucaj sa Srbima u Hrvatskoj (koji
ne moraju uvijek imati porodicu u Srbiji); ili sa Hrvatima u Srbiji
(koji ne moraju uvijek imati rodbinu u Hrvatskoj). Samim tim, pi-
tanje odnosa prema Izraelu za SFRJevreje nije samo pitanje odnosa
prema Svetoj Zemlji, ili prema etnickoj drzavi (zastitnici od svih
budu¢ih Holokausta), nego i pitanje odnosa prema ¢lanovima po-
rodice koji zive u Izraelu. Ukratko, svi oni koji bi da nas vole kao
Jevreje, pod uslovom da se ogradimo od Izraela, kucaju na davno
zazidana vrata. Tacno, izraelsko maslo nije za ramazana, prvenstve-
no zbog toga $to nacionalne drzave po definiciji ne ucestvuju u ra-
mazanskim takmicenjima proizvodaca masla. Izrael je legitimna
nacionalna drzava, ¢ije djelovanje ako nije iznad evropskog prosje-
ka, sigurno nije mnogo ispod njega.

Svaki izgubljeni ljudski Zivot je tragedija, ali kad se sljedeéi put
upustite u to da delegitimizacijom Izraela jo§ vi$e postponirate nei-
zbjezni izraelsko-palestinski sporazum, samo imajte na umu da je u
izraelsko-arapskom sukobu (ne samo izraelsko-palestinskom, nego
i izraelsko-jordanskom, izraelsko-egipatskom, izraelsko-irackom i
sl.) u svih posljednjih sto godina, na svim stranama, Zivote izgubilo
manje ljudi nego u proteklom jugoslovenskom gradanskom ratu.

Ne vjerujem da bi neki realni ¢italac ove zbirke htio ili imao ra-
zloga da nijece ociglednu cinjenicu da je izraelsko-arapski sukob
prac¢en mikroskopom, s daleko veéim zanimanjem nego li musli-
mansko-muslimanski, pa ¢ak i muslimansko-hri$¢anski sukobi.
Ovo poredenje nije kuknjava prosje¢nog nedotupavnog izraelskog
desnicara kome se ne dopada $to ,,samo” njemu ne daju da malo
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bude velesila, nego pokusaj iskrene introspektive i spoljasnjeg sagle-
davanja. Eventualni razlozi evropskog sekularno-post-hris¢anskog
patoloskog uzivanja u posmatranju izraelsko-palestinskog sukoba
ve¢ su gore ovla$ naznaceni, a $to se tice muslimanskih reakcija na
isti, ¢ovjek ne moze a da se ne zapita zasto su u o¢ima odredenih
muslimanskih drustava i drzava hri$¢anski i jevrejski $amari ili kon-
trasamari muslimanima toliko razli¢iti, pa da su na ove prve navikli
i oguglali — a da ovi potonji dovode do iskakanja svih osiguraca iz
ama bas svih grli¢a. Moglo bi se po¢i daleko, pa ustvrditi da je taj bi-
jes vjerovatno posljedica ¢injenice da izvjesne muslimanske (nam-
jerno ne kazem islamske) tradicije hri$¢ane jo$ i prihvataju kao
dostojne protivnike, dok u Jevrejima vide potpuno nemuzevne an-
derdogove. U takvom videnju stvari, gubiti od hris¢ana nije ugo-
dno, ali je jo$ uvijek c¢asno i prihvatljivo. Istovremeno, gubiti od
Jevreja je sramno i nedostojno.

Bilo kako bilo, kritikovanje Izraela u smislu kritikovanja ovog
ili onog postupka ove ili one vlade, ne samo da je dozvoljeno — nego
je 1 neophodno, te dobrodoslo. Delegitimizacija Izraela, s druge
strane, samo je novo ime za stari ofucani anti-semitizam. Stvar je
providna, i kome god nije neprijatno, neka samo nastavi da delegi-
timizuje. Izraela $to se tice, pala muva na mededa — ali barem ¢e os-
tali znati s kim imaju posla.
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Zemljom mudraca






Utopija i distopija

Nije, vala, ni Bogu lako. On upre prstom da ¢ovje¢anstvu nesto
pokaze, a ljudi — ili se poklone prstu (u ,,boljim” slu¢ajevima), ili ga
ignorisu (Sto je, tradicionalno, najcesc¢a reakcija), ili ga stvarno ne
¢ujuinevide (ovo je danas posebno moderno). Po dah-dah poneko
jo§ Ko i uferci na $ta prst upucuje, pa ode tamo, lijepo, bez guzve,
Ko u biblioteku, $to bi se reci u Bosni. Da ne govorim o ovim §to
hodaju okolo i objasnjavaju svima zasto je to bio bas taj i taj prst, a
ne neki drugi. Oni znaju! Ne’s ga majci. A tek visoka teologija bo-
zanske zanoktice... No, posto je Bog Bog, i posto zna s kim ima po-
sla, On je u svetim knjigama pokusao da predupredi najpogresnija
takva shvatanja. Vrlo ¢esto, naj¢iséi religiozni impuls stvara kod lju-
diidealizovanu sliku proslosti. Posebno ako se radi o svetoj proslos-
ti, periodu u kome su udareni temelji pogleda na svijet kome
odredeni vjernik pripada. Nekako se ¢ini prirodnim da se ¢ovjeku,
vjerniku, ¢ini da je Bog tada bio blizi, stvari jasnije i nedvosmisleni-
je, vode neupitnije i pravednije, pa i sami ljudi bolji i predaniji.
Upravo straha radi od takve nostalgi¢ne utopije vezane za svetu
proslost, koja bi, ako bi se (i kada bi se) projektovala na buduénost,
mogla zavrsiti u pokusaju stvaranja totalitarnog drustva, Tora vrlo
pazljivo brise granice izmedu utopije i distopije.

Ima li i$ta ljepse od teocentricnog drustva, u kome stoluje Gos-
pod Bog li¢no, u putujuéem Hramu. Narod je u stalnom pokretu
(samo potpuna dinamika moze obezbijediti potpunu statiku), hra-
na pada s neba, petkom dvostruka porcija, k’o biva i za Sabat (da ga
niko ne bi skrnavio pabiréenjem s neba pale hrane u samu svetu su-
botu). Zanata i trgovine nema. Svak ima ono §to ima. Ako neko
pokusa da ostvari visak hrane, $pekulisué¢i sa manom (nebeskom
hranom), ona mu se ionako pokvari za 24 sata (petkom za 48).
Nic¢ija se haljina nije poderala, i ni¢ija cipela izlizala. Svi stalno okre-
nuti prema Putujuéem Hramu i svom Kralju, Bogu, koji u njemu
stoluje, jer ionako im je sve na gotovo, i nemaju se ¢im baktati i oko
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Cega akati. Svacije se mjesto zna, kao $to stoji u Cetvroj knjizi Mojsi-
jevoj, u drugoj glavi: Potom rece Gospod Mojsiju i Aronu govore(i: Si-
novi Izraelovi neka staju u oko svaki kod svoje zastave sa znakom doma
otaca svojih, prema Satoru od sastanka unaokolo... S istoka neka staje
u oko zastava vojske Judine po cetama svojim... A do njega neka staje
u oko pleme Jisaharovo... Pa onda pleme Zevulun. .. Oni neka idu na-
prijed. A zastava vojske Reuvenove po Cetama svojim neka bude s ju-
ga... A do njega neka staje u oko pleme Simeon... Pa onda pleme
Gad... I oni neka idu drugi... Potom neka ide Sator od sastanka s voj-
skom sinova Levijevih usred ostale vojske; kako u oko staju tako neka i
idu, svaki svojim redom pod svojom zastavom. Zastava vojske Efraji-
move po Cetama svojim neka bude sa zapada. .. A do njega pleme Me-
nase... Pa onda pleme Benjamin... I oni neka idu tre¢i. A do njega
neka staje u oko pleme Aser. .. Za njima pleme Neftalim, a svega izbro-
jenijeh u vojsci Danovoj... I oni neka idu najposlije uza zastave svoje.
To su sinovi Izraelovi koji bise izbrojeni po domovima otaca svojih.
Svega izbrojenijeh u cijeloj vojsci po cetama njihovijem Sest stotina i tri
hiljade i pet stotina i pedeset. I ucinise sinovi Izraelovi sve; kako zapov-
jedi Gospod Moyjsiju, tako stajahu u oko, i tako idahu svaki po porodici
svojoj i po domu otaca svojih.

Zvuci kao ostvarenje Platonovog vlaznog sna! Stati¢no drustvo
u kome se sve ve¢ unaprijed zna, a buduénost i nije nego reciklirana
proslost. Buduénost u stvari i ne postoji, kao $to ne postoji ni pro-
$lost. Postoji samo jedno ogromno sada, koje je zarobilo sve. Vec vi-
dim neke kritic¢are religije kako ovde trljaju ruke govoreéi: Pa, o
tome vam i pri¢amo sve vrijeme, religija je iluzija koja nudi distorzira-
nu sliku svijeta. Jah, kad bi to bilo tako, ili (ta¢nije) kad bi to bilo sa-
mo tako —ili (jo$ tac¢nije) kad bi to moralo da bude tako.
je ovo yidealno drustvo”, po Tori, u stvari kazna. Sinovi Izraelovi
trebali su po ¢udesnom izlasku iz Misira i dobijanju Tore da udu u
obedanu zemlju i po¢nu sa normalnim zivotom. Nazalost, oni su
napravili zlatno tele, i zbog toga su kaznjeni ¢etrdesetogodisnjim lu-
tanjem kroz pustinju, ne bili izumrlo ¢itavo pokoljenje idolopoklo-
nika i izrodila se djeca neokaljana grijehom klanjanja zlatnom
teletu; novo pokoljenje dostojno Obecéane zemlje. Kao $to jasno
stoji u Psalmu 95, stihovi 10 i 11: Cetrdeset godina srdih se na rod
onaj, i rekoh: ovi ljudi tumaraju srcem, i ne znaju puteva mojih; i zato
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se zakleh u gnjevu svom da nece u¢i u mir moj. Tako se, pred o¢ima
pazljivog Citaoca, slika ,idealne proslosti” rusi u paramparcad. Uto-
pija postaje distopija. Civitate Dei, hodajuce Carstvo Bozije na zem-
lji, al-Madina al-Fadila, Savr$ena drzava, ukazuje se kao kazna a ne
kao nagrada; kao proslost od koje treba bjezati a ne kao nacrt za mo-
deliranje buduénosti. Cini se da Tora aludira da je platonisticko
idealno drustvo zapravo samo skup ljudi koji ¢ekaju da umru. Ide-
alno drustvo, iz perspektive Tore je ono u kome je ¢ovjek slobodan
da bira. Veéina ljudi u vecini vremena bira dobro, i to je ono §to
ohrabruje.
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Avram, Isak i Jakov Rorsah

Potom rece Bog: Da nacinimo
Covjeka po oblicju nasem i po
nasoj podobnosti, i vladace nad
ribama u moru, nad pticama u
zraku i nad svim pokretnim
bi¢ima $to hodaju po zemlji. 1
stvori Bog ¢ovjeka po obli¢ju
njegovom, po obli¢ju bozan-
stvenom stvori ga; musko i
zensko stvori ih.

I Knjiga Mojsijeva 1: 26, 27

Vele da su mnoge price Prve Knjige Mojsijeve namjerno pisane
kao Rorsahove mrlje. Takve, nedorecene, pruzaju se citaocu kao
duhovno ogledalo. Cim ih pro¢ita i protumaci, mi znamo s kim
imamo posla. Cak i ako iz njegovog tumacenja ne saznamo mnogo
o objektivnom znacenju price, saznacemo svasta o tumacu kao ¢ov-
jeku. Reci mi kako tumacis tekst, reci ¢u ti ko si i $ta si!

Ponekad se, jedna za drugom pojavljuju dvije bitno drugacije —
ili, ¢ak, potpuno usuprocene price. U takvim slucajevima, mnogi
¢itaoci i nesvjesno podvrgnu jednu pri¢u drugoj. Najeklatantniji
primjer ove pojave nalazi se ve¢ na samom pocetku Prve Knjige
Mojsijeve, gdje se, jedan za drugim, pojavljuju dva narativa o stva-
ranju ¢ovjeka. Ne samo da se radi o dva narativa koja potiru jedan
drugi an Zeneral, nego gotovo da nema pojedinosti u kojoj se oni
slazu. Pokoljenja se trvu oko smisla dviju toliko usuprocenih prica,
bas kao je sto je i predvideno i zamisljeno. Ni ovo nase pokoljenje
nije izuzetak, pa se i mi trudimo da iznjedrimo smisao iz naizgled
namjerno obesmisljavajuceg usuprocenja. Evo kako je izgledala je-
dna od mnogih ovogeneracijskih rasprava na tu temu, uoci jedne
Ros$ asana (jevrejske Nove godine, koja se slavi u spomen na stvara-
nje svijeta i ¢ovjeka), na virtuelnoj jesivi Kol Saraj:
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Ribi, kome se Bog obraca kad kaZe ajde da nacinimo covjeka? Vi-

dim da neki klasicni tumaci kazu da se to odnosi na andele.

Kazu, $to ne znadi da su pravu.

Ni mene, iskreno govoreci, taj odgovor ne zadovoljava. Em $to bi

to andele pretvorilo u ucesnike Stvaranja, em...

A $ta ti velis na onaj odgovor po kome se radi o kraljevskoj mno-

zini?

Od svih ponudenih, taj mi jo$ i zvuci uvjerljivo.

Nije da i on nema svojih problema.

Nevidim, bar u prvi mah, nijedan bitan problem koji proizilazi iz

tumacenja po kome se radi o kraljevskoj mnoZini.

Ako tu Bog govori sam sa sobom, odnosno sam o sebi, i ne obraca

se nikome, $to onda nije napravio sve $to je rekao?

Cek sekundu, ribi, govoris o tome kako je Bog rekao ajde ,,da na-

c¢inimo covjeka po oblicjiu nasem i po nasoj podobnosti”, a u nas-

tavku pise: ,,I stvori Bog covjeka po oblicju njegovom, po oblicju

bozanstvenom stvori ga”, i nigdje ni rijeci o podobnosti...

Upravo tako!

Nikad ranije nisam uocio da je Bog napravio samo 50 % onog sto

je rekao.

Vruce!

Sta vruce?

Eto te i blizu odgovora!

Sta, kao, fifti-fifti? Haham hoce da kaze neko drugi treba da stavi

drugih fifti.

Logicno!

Ako ima neko ko bi trebalo da stavi tih drugih 50 posto, to je onda

covjek.

Naravno!

Znaci Bog se, u stvari obraca covjeku i kaze: ajde da ja i ti nacini-

mo covjeka po oblicju nasem i po nasoj podobnosti.

Upravo tako!

I onda je Bog napravio covjeka, po svom obli¢ju, dakle kao auto-

nomno mislece bice sa izborom slobodne volje, kao $to je receno: ,,1

stvori Bog covjeka po oblicju njegovom, po oblicju boZanstvenom

stvori ga”.

Aferim!

Isad je na svakom pojedinacnom covjeku da bude Bogu podoban?
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Nisu li to mudraci oduvijek tvrdili, kao $to je Bog milosrdan, tako
je i na nama da budemo milosrdni. Kao $to je Bog pravedan, tako
je i na nama da budemo pravedni.

Ali to, onda, znaci da se Bog uopste ne obraca tamo Adamu, nego
svakom Covjeku!

I Adamu, i svakom Adamovom potomku.

Ali zasto onda sve pise u mnoZini, i obli¢je i podobnost. Zasto reci:
»ajde da ja i ti nacinimo Covjeka po oblicju nasem i po nasoj podo-
bnosti”, kad se moze i tacnije: ,ajde da ja i ti nacinimo covjeka po
mom oblicju koji Ce biti meni podoban”.

Meni bi to zvucalo narcisoidno, a znamo da bi Bog mogao biti
svasta, ali da narcisoidan sigurno nije.

Shvatam, to je kao da, recimo, ja imam pare, a haham dobro ku-
va. I onda ja predloZim hahamu da zajedno otvorimo restoran, i
kazem s nasim parama i s nasim kuvarskim umijecem, iako su za-
pravo pare moje, a kuvarsko umijece hahamovo.

Bindica boka!

I onda ja stavim na sto pare, kao $to je Bog stavio na sto oblicje, ,,I
stvori Bog covjeka po oblicju njegovom, po oblicju boZanstvenom
stvori ga”, a onda je na hahamu da kuva.

Upravo tako!

Jao, hvala, pa ovo je potpuno logicno!

Naravno da je logicno.

Hvala!

Na cemu? Sve si odgovore sam dao!

Ali ne bih nikad uspio da nisam dobio usmjeravajuéa ptanja. Mi-
slim da bi haham to trebalo da zapise.



Koliko je Tora druk¢ija od seksa?

Prica se medu bosanskim Sefardima kako je jednom, a po ri-
jecniku se ¢ini da i nije bilo davno, jedan Jevrejin agnostik dosao
kod jednog hahama stare $kole i rekao mu: Ribi, imnam za tebe deset
pitanja vezanih za dogmu o bozanskom samoobjavljivanju ljudima
putem Tore. Ako mi odgovoris na svih deset, postacu poboZan.

Stari mu je haham odgovorio: MoZe, ali pod uslovom da prvo
dvije ned’lje jedes kaser. K’o biva, iskljuc¢ivo hranu dozvoljenu po
pravilima jevrejskog vjerozakona i pripremljenu u skladu s istim.

— Sto bi’ ja jeo kaser, ako ionako ne vierujem u Toru — vajkao se
agnostik.
— A ti nemoj — odgovori mu kratko haham.

Agnostik ode kudi i iz nepoznatih razloga, koji ljude ¢ine ljudi-
ma, prelomi da proba da jede kaser dvije nedelje.
Poslije dvije nedelje, opet on zapuca kod hahama.
Ribi, evo mene s mojim pitanjima.
Znaci, nisi umro od kaser hrane — doceka ga haham. Jos da vidi-
mo $ta Ce bit’ kad budes drZ o dva Sabata zaredom.
Pa ne misli valjda haham da ¢u iz ¢ista mira drzat’ Sabat, ja koji
ne vjerujem da je moguce ikad ista zaprave znat’ o Onostranom.
Jok, nego ¢u ja iz ¢ista mira ozbiljno pricat’ o Svestranom s ne-
kim koga cijela ta prica uopste ne zanima zapravo.
Kako me ne zanima?
Da te zanima provijerio bi je.
Pa $ta, evo, radim nego provjeravam.
Pa ne provjerava se, bolan ne bio, tako!
Nego kako?
Drzis, lijepo, dva Sabata, k’o ¢o’ek.

Ne budi ti lijeno agnostiku, te stvarno iskam¢i da ne pusi (a vele
da je bio obertutundzija) i ne vozi na Sabat. Pa kad ve¢ nije otisao
nigdje na izlet, ode malo i u sinagogu, a kad se ve¢ zatekao, ostade
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malo i da ¢ita. Posto se prvog Sabata vala nesto i nije napatio, odrza
on i drugi — pa Ce sav sretan hahamu na noge.

Eh, ribi, evo mene s mojim pitanjima.
U dobar ¢as, doceka ga haham, taman sam evo zavrsio s ispisiva-
njem tefilina za tebe.

A tefilin je, da reko’ pripomognem judaizmu manje vi¢nim ¢i-

taocima, par crnih koznih kutijica sa svitkom koji sadrzi osnovne
maksime judaizma. Prilikom jutarnje molitve tefilin se vezuje na
ruku i na celo.

Sto ée meni tefilin, kad se ja ionako ne molim.

Ajde, $ta se pravi$ Mordehaj, znas i sam da ¢u ti sad preporucit da
meces tefilin svako jutro dvije hefte. Volj’ ti kudi, volj’ ti u minja-
nu, U sinagogi.

Ja’, i dokle tako, pa ne misli haham valjda da ¢u ja tako pocet’, $to
bi narod rek’o, ,na trehu”, drzat’ svih 613 zapovjedi, a da mi on
uopste i ne odgovori na moja pitanja?

Casnu ti rije¢ dajem, dvije hefte tefilina — i mos pitat’ $ta "oces.

Nagodan nakav agnostik iz ove price, ne budi mu zahmet pa on

stvarno poce stavljati tefilin svako jutro. Poslije dvije nedelje, ako
nije bilo i manje, dode on opet kod sinjor hahama. Haham mu jos
nije ni otvorio vrata, a on ¢e:

Ribi, imam jedno pitanje. Kad covjek kaze blagoslov za rucni tefi-
lin, i priveze ga, i taman krene da stavi poceoni tefilin, a ono mu
zazvoni mobilni— i on se mahinalno javi: Smije I’ govorit’, dok jos
nije metno tefilin? I’ treba da ostavi otvorenu liniju, dok ne stavi
tefilin na celo?

Eno, i meni se neki dan desilo. Mesc¢ini da je u tak’oj situaciji naj-
bolje da se ¢o’ek nakaslje, kol’ko da oni s druge strane ¢uju da je
veza uspostavljena, a kasljanje nije govor kojim se prekida radnja
nad kojom je veé izrecen blagoslov... onda brzo stavis tefilin na
celo — i Salom al Jisrael (Ko biva mirna Bosna), mo’s pricat k’o
co’ek.

Pri¢am ja neki dan ovu pric¢u dvojici prijatelja, jedan romantik

(kaze, oduvijek) a drugi skeptik (otkad ga znam, $to ispadne moj li-
¢ni oduvijek), pa ¢e romantik:
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— Bas lijepa prica, pokazuje kako je Tora zapravo kognitivna stvar,
koja se shvata kroz praksu, a ne teoretski, spolja.

— Aha, super prica — doceka ga skeptik — pokazuje kako je juda-
izam, zapravo, kompulsivna neuroza.

Ne dade mi davo mira, pa i ja potrazih jednog hahama da ga
priupitam da li je Tora kognitivna stvar, ili kompulsivna neuroza.
Kad razmislim, njegov odgovor i nije bio neoc¢ekivan. Ne ¢ini mi se
da je skeptiku dao za pravo, premda ne znam ni koliko se sloZio sa
romantikom; a evo kako je glasio rec¢eni odgovor:

— Ne znam je I’ kognitivna, al znam da nije skroz drukcija od mu-
s$ko-zenskih krevetli odnosa.

— Eno sad, kako nije drukcija od seksa?

— Lijepo, brate. Ko je praktikuje ne teoretise previse, a i obrnuto je
tacno: ¢im neko previse teoretise, mora bit’ da nista ne radi.
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Sta je bilo prije — svijet ili Tora?

Vele da je jednom neki udenik pitao nekog hahama na koje je

svjetlo mislila Tora rekavsi da je prvog dana stvaranja Bog stvorio
svjetlo, ako je sunce stvoreno tek ¢etvrtog dana. Radi li se tu o pri-
mordijalnom svjetlu mistika ili o eksploziji o kojoj govore nauénici
— pitao je dalje ucenik.

Ti bas zapeo da tu pise $ta je bilo — odgovori haham.

Nego sta pise?

Pa, recimo, moglo bi biti da Tora na svoj nacin saopstava sta nije
bilo.

Ne razumijem.

Mozda nam Tora Zeli saopstiti da sunce nije stvorilo svijet, niti je

ucestvovalo u stvaranju svijeta — jer je i samo stvoreno — i to tek nakon
v . g . . 7 7 > > . .
Sto je biljni svijet, stvoren vec treceg’dana’, uveliko postojao.
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AlL, posto Bog zna kako je sve stvorio, zasto nam to ne bi i otkrio?
Znaci ti vierujes da Tora sadrzi podatke o nastanku i prirodi svije-
ta?

A haham ne vjeruje?

Ako je tako, kako to da onda nikad niko nije pronasao nesto iz To-
re — nego svi pronalazaci posmatraju svijet i pojave u njemu, za-
konitosti i odstupanja, a ucenici Tore onda samo pronadu gdje je
recena teorija oduvijek pisala u Tori? Kad prva osoba postavi na
osnovu Tore neku naucnu teoriju, i meni Ce biti lakse da prihva-
tim tvoju tvrdnju.

Znaci Tora se, po hahamu, ne bavi naucnim temama?

Vierujem da ne.

A zasto onda govori o onome $to je bilo?

Vec sam ti rekao — samo koliko da srusi i prerasporedi ve¢ posto-
jece ljudske teorije na nacin da budu uskladive sa osnovnom te-
mom Tore: jednobostvo, bogousredsredenost i meduljudski odno-
si.



— Nije li to pomalo svodenje Tore sa apsolutne objave na puki mo-
ralno-zakonski prirucnik?

— Odgovoricu ti pricom. Bio jednom jedan covjek koji je u dobro-
tvorne svrhe zavestao ogromnu zgradu u koju je prihvatio mnoge
pojedince i porodice da Zive bez kirije. Jedino je htio da obezbijedi
da se stanari ne pootimaju oko dobara koja im je stavio na raspo-
laganje, da ne ¢ine jedni drugima zlo i nepravdu. Zbog toga je sas-
tavio kucni red po kome svako ko hoce da stekne pravo prebivanja
u recenoj kuci mora da postuje odredena pravila; prava drugih i
slicno. Uspostavio je i ustanovu, kucni savjet, koja treba da sudi u
slucaju prekrsaja kucnog reda. No, nakon nekog vremena neki
stanari pocese da tvrde kako je njima iz same kuce, njene kon-
strukcije i grade, jasno kakve je medusobne odnose medu njima
htio da uspostavi Dobrocinitelj. Na osnovu rasporeda i velitine
soba i stanova u kojima su se zatekli pocese da izvlace zakljucke ko
ima kakva prava, Cije su obaveze prema kome kakve i slicno. Oni
iz suncanih soba s treceg sprata htjedose da im oni s prvog placaju
kiriju. Oni s drugog su smatrali da im njihova pozicija obezbje-
duje uravnoteZenost i nepristrasnost, pa pocese da zahtijevaju da
postanu jedini dostojni izbora za kucni savjet. Oni s prvog sprata
zahtijevali su da im ovi s drugog i treceg plate putarinu jer se ko-
riste njihovim spratom. U isto vrijeme nekolicina stanara pocela
je da se bavi ku¢nim redom, otkrivajuci u njemu, tako su tvrdili —
a tako im se i ¢inilo, pravu prirodu soba, definiciju zgrade, njene
grade i slicno. Onda se neko sjetio da pita Dobrocinitelja koji od
ova dva pristupa je ispravan a ovaj im je, umoran i pomalo ra-
zocaran, odgovorio: ,Da je iz same kuce moguce razumjeti ista o
zZeljenim odnosima — ne bi bilo potrebe za kucnim redom, i ne bih
ga nidavao. Prvo je, valjda, bila kuca pa onda kucni red, a ne obr-
nuto, tako da se svako traganje za informacijom o kuéi, unutar
necega Sto je nastalo kao posljedica postojanja kuce i u njenom
kontekstu, meni licno ¢ini poprilicno nedotupavnim. Nije kuca
nastala radi kucnog reda — nego kucni red kuce radi.”

Ucenik, koji nije bio glup, sa smijeskom zakljuci:
— I tako je haham odjedanputa rijesio pitanje prirodnog morala i

pitanje ucitavanja nauke u Toru.
—  Sto, jeli ti vjerujes da iz prirode mozemo nauciti nesto o moralu?
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Pa, recimo, od mrava se moZe nauciti vrjednoca.

Da, ali da nisi od ranije smatr’o da je vrjednoéa dobra kako bi
uopste dosao do toga da je ono sto radi mrav bolje od onog sto radi
cvréak? Mozda bi od pcela trebalo da naucimo da pocetkom zime
Zene izbace muzeve iz kuca? Ili od bogomoljki da Zene pojedu mu-
Zeve u toku odnosa?

Tesko mi je da prihvatim da je to tako.

Ni to nije pretjerano bitno — odgovori haham — ionako se covjeku
ne sudi po tome kojoj skoli misli pripada u kom trenutku svog Zi-
vota, nego po tome kako Zivi pred Bogom i pred ljudima.



Cudo veé videno

Prije deceniju-dvije Bar-Ilan univerzitet je izdao ce de sa kom-
pletnom priru¢nom bibliotekom Judaistike, koji (osim biblijskog
kanona i cjelokupne klasi¢ne rabinske literature), sadrzi i stotine to-
mova rabinske risponze (rabinsko pravo je, kao i anglosaksonsko,
precedentno, tako da su odluke svih sudova iz svih vremena izvor
zakona). Jedan od glavesina projekta, unuk jednog hahama stare
$kole, odludi da pozove dedu i pokaze mu ¢udo nevideno: kuénog
pi si hahama.

Haham, koji je mladost proveo uce¢i skoro pa naizust, prvo Bi-
bliju (po svim pravilima klasi¢ne sefardske prozodije), potom Mi-
$nu pa Talmud — i, na kraju, risponzu, rado se odazva pozivu pa ga
unuk, kroz nekoliko dana, dovede u kancelarije projekta na univer-
zitetu. Medu mladim, mahom uredno izbrijanim znalcima Tore i
kompijutera, starac je odskakao svojom sijedom bradom, svojom
mugrebi zilabom i plitkim crvenim fesom, opervazenim crnom,
korotnom trakom, koja podsjeca i njega i sve one koji ga vide na ¢i-
njenicu da je Hram jo$ uvijek razoren, a pola Tore zbog toga nes-
provodivo.

Kompjuterasi Tora provinijencije posjedose hahama pred
kompijuter i pocese da ga ,,vodaju” okolo-naokolo po programu.
Prvo su mu pokazali koje se sve knjige nalaze na disku. Starac je za-
dovoljno klimao glavom, kao pravi knjiski sladokusac. Potom mu
pokazase kako se traze pojmovi, i to na rate: prvo unutar jednog tal-
mudskog traktata, pa unutar cijelog Talmuda i, na koncu, unutar
rabinske risponze svih vremena. Taman kad je haham bio zaustio
da ih pohvali, i njih i projekat, da ima kaze kako: Eto, na nebu znaju
da se ovo pokoljenje bas ne satra od grijanja stolice — pa kad nece Mu-
hamed brdu — ono su na nebu odlucili da posalju brdo Muhamedu, i
sve tako sli¢ne rijeci pohvale i ohrabrenja — k’o za davola, jedan od
prisutnih programera naprasito izjavi kako danas vise nema potre-
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be za pukim, bas je tako rekao pukim, bubetanjem napamet, jer mo-
guénost uskladistenja tolikog broja podataka oslobada covjeka
potrebe uc¢enja napamet i omogucava mu da se usresredi na razu-
mijevanje. Starcu se smrée pred o¢ima. Volio je svog unuka, kao i
njegove drugove. U njihovoj zarkoj zelji da iskoriste tehnologiju za
bolje ovladavanje Torom prepoznavao je svoj vlastiti Zar. Zar svojih
oceva i djedova, svojih uditelja, ucitelja svojih ucitelja, Zar pokolje-
nja. Upravo zato nije smio dozvoliti unuku i njegovom pokoljenju
da se uzgorde nad svim prethodnim pokoljenjima uc¢enjaka. Za tre-
nutak je zazmirio, kao da se usredsreduje —a potom objavi kompju-
terasima rat sljede¢im rije¢ima:

— Eajde, bas$ da vidim, stavite mu da trazi sva mjesta gdje se spomi-

nju zakoni vezani za udovistvo.

Programeri kao da jedva do¢ekase. Zurno uneso$e u pretra-
ziva¢ teksta korijen udov sa oznakom za sve moguce sufikse. Kroz
nekoliko sekundi ukaza se dugacka lista sa nekoliko stotina talmud-
skih navoda u kojima se pojavljuju pomenuti pojmovi. Haham je
prelijetao preko liste brzim pogledom. Shvatao je polako ograni-
¢enja kompjutera, i lice mu se ozari. Zatrazi da brze pomicu listu —
pa se, kad su se ve¢ primakli kraju, uvidjevs$i da mu je pretpostavka
ta¢na, slavodobitno okrenu onom programeru koji bi kompjuter
pretpostavio Zivu ¢ovjeku, i to jos hahamu... Sutio je i gledao ga u
oci.

— I? Sta velite? — upita jedan od programera.

— Nije lose, nije lose — zaklju¢i haham — ali mlado, brzopleto. Moji
bi pokojni ucitelji sigurno vratili ovaj vas kompjuter da uci jos ko-
ju godinu. Da utvrdi gradivo.

— Kako da utvrdi gradivo? Zasto da utvrdi gradivo? — pocese plju-
Stati pitanja.

— Pa, eto, recimo, smetnuo je ono cuveno mjesto o dojilji udovici, pa
onda ono mjesto gdje se spominje otmica udovice... Da ne govo-
rim o onom opStepoznatom mjestu, koje ni pocetnici nikad ne
preskoce, na kome se govori o dvije setre udate za dva brata, od ko-
jih jedan umre, a Zena mu postane udovica.

Nemogucde! Poletjese da traze citate koje je haham sipao kao iz
rukava. Ubrzo im se otkri $ta se desilo. Haham je bio u pravu. Na-
celno. Istini za volju, ni kompjuter nije nista pogrijesio. U re¢enim
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odjeljcima nije se pojavljivala bilo koja izvedenica korijena udov,
nego opisi tipa: kojoj je umro muz. Shvatili su da je rav koji, blago
receno, nije imao pojma o kompjuterima (pitanje je da li bi ga znao
ugasiti da su se kojim slu¢ajem sreli) sasvim sluc¢ajno uocio da kom-
pjuter ne trazi po smislu — nego po formulaciji. Po¢ese mu obja-
$njavati:

— Ovdje se ne spominje udovica — nego Zena kojoj je umro muz.

— E, to Cete vi objasnit’ Zenama kojima je umro muz kako i zasto one
kod vas danas nisu udovice — odgovori haham kao iz topa.

— Kompjuteri ne traze po smislu — pokusa drugi da objasni haha-
mu. Mi smo ti koji im odredujemo zadatak. Rekli smo mu da trazi
sva mjesta gdje se izricito spominju rijeci izvedene iz korijena udov
i on je sva takva mjesta nasao. Da smo ga poslali da trazi mjesta
na kojima pise Ciji je muz umro’ — on bi nas odveo i na ta mjesta.

Haham se ponovo okrenu kompjuteru. Gledao je u listu neko-
liko dugih trenutaka, a onda mu lice opet obasja unutrasnja svjet-
lost.

— Velis, trazio je izvedenice iz korijena udov? — upita onog pro-
gramera.

— Dal!

— Pa gdje mu je onda ono mjesto s onom Zenom koja se nesto zavije-
tovala, pa joj muz obnevazio zavjet, pa ona poslije, kad je postala
udovica... Ili ona prica o Zeni koju je muz otpustio bez otpusnine,
pa se ona preudala i poslije razvela ili postala udovica... — poce
haham opet da veze.

Ponovo se bacise na provjeravanje. Uistinu, na svim je ovim
mjestima bila upotrebljena izvedenica korijena udov. Radilo se o
glagolu obudoviti, ali kad su postavljali pitanje, nisu uzeli u obzir i
prefikse — nego samo sufikse.

— Svaka dast — priznade programer — mi mu nismo dobro odredili
zadatak. Bilo je dovoljno da stavimo i znak za prefikse, kao $to smo sta-
vili za sufikse. Tad bi kompjuter izlistao i sva ova mjesta.

— Bili sigurno? — upita haham.

Kakvo pitanje. Naravno da bi, sigurno. Odredise ponovo po-
jam pretrage: rije¢ udov sa svim mogud¢im prefiksima i sufiksima.
Za svega nekoliko sekundi pojavi se nova lista na kojoj su se, ovaj
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put, pojavljivale i sve moguce forme glagola obudovjeti. Haham se
zagleda u listu. Gledao je dobrih deset minuta. Ocekivali su da ¢e
kona¢no priznati poraz. Ipak je tehnika-tehnika.

— De onaj Ajnstajn? — upita haham, traze¢i programera zbog kog
je bitka i pocela.

— Evo me — ako na mene mislite.

— JeD prof'sore —upita ga — gdje mu se dede ono mjesto o pustenici
koja se preudala pa ostala udovica? Ne sjecam se tacno koji je
traktat u pitanju. Sto mrzim kad mi ovako mozak stane, k’o kom-
pjuter. Ili, ono mjesto gdje se spominje covijek koji uda cerku, pa
ona obudovi...

Potrazise oba iskaza, prema rije¢ima koje je starac naveo. Ha-
ham je opet bio u pravu. Na oba se mjesta pojavljivao glagol obudo-
viti, samo umjesto njegove knjizevne forme: leitalmen, na oba se
mjesta pojavljivala dijalektalna forma: leitarmel (smjenjivanje su-
glasnika L, M, N iR je Cesta pojava u semitskim jezicima). Znacenje
je, naravno, bilo isto. Radilo se o pukoj fonetskoj promjeni. Svi za-
nijemise, obuzeti postovanjem pred nepobitno suverenim vlada-
njem rabinskom literaturom.

Starac se dize. Toboze umorno (a ¢inilo se poletjeée u svakom
trenutku), prihvati se unuku pod lakat — kao da ¢e napolje — pa on-
da, okrenuvsi se prisutnima, ipak izrece svoju pohvalu. Malo $krtiju
nego $to je sprva bio zamislio:

— Dobro vam je ovo djeco. Dobro! Za kad hahamu stane pamet. A
ko nije ugrijo stolicu, tesko da Ce iz ovog plasticnog hahama znat’

Sta izvuc’.

I tako ostade da se kompjuteri zovu plasticni hahami — a za ha-
hame se, opet, kad odskoce uc¢enoscéu, veli: Masala, k’o kompjuter...
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Lako je Zivom vaskrsnut’

Doha dobio poziv za regrutaciju. Sta da radi? Nikad ranije nije
imao veze s vojskom. Poce se raspitivati kod prijatelja. Ma nista, bo-
lan — objasnise mu — najobicniji ljekarski pregled; gledaju jesi li zdrav
fizicki i psihicki, da nisi homoseksualac. Jao, $ta ¢u ako sam homosek-
sualac — pomisli Doha, ali nista ne rece prijateljima. Posto neko vri-
jeme nikako nije mogao da odgonetne da li je homoseksualac ili
nije, odluci da se obrati za pomo¢ nekom iskusnijem. Neki malo
stariji mahalski mangup objasni mu da ko ima odnose sa Zenama taj
sigurno nije homoseksualac. Kako je imao neku djevojku s kojom se
vidao, Doha je prvom prilikom upita da li bi s njom mogao provje-
riti da nije homoseksualac. Djevojka mu zveknu $amar¢inu, iz ¢ega
Doha odmah shvati da ona bas i nije neki entuzijasta kada su u pita-
nju naucni eksperimenti. Poslije se pozali istom onom mangupu,
na $ta mu ovaj prebaci:

— Budalo jedna, pa ne mozes joj to tako direktno ponuditi.

— Zasto? — upita Doha krajnje iskreno.

— Zato $to ti tako nece dati.

— Sta me brige — odgovori Doha durei se.

— Kako $ta te brige? Pa rekli smo da bez nje ne mozes provjeriti. Do-
ha, bolan, ne mozes sje¢i granu na kojoj sjedis.

— Kakva sad grana? — upita Doha, ne shvatajudi bas najbolje vezu
izmedu grane i djevojke.

— Provjeri, pa Ce ti se kazati samo — odgovori mangup koji nije
imao previSe volje da se nastavi baktati sa bandoglavim Do-
hom.

Doha k’o Doha, gonjen znatizeljom odmah ode do nekog dr-
veta, sjede na jednu granu i poce je sje¢i. Prolazio onuda neki ha-
ham pa mu rece:

— Doha, nemoj, bolan, sjeci granu na kojoj sjeds.
— Moram, da nesto probam.
— Pa pasées, jadan ne bio.
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— Jok, jok, dobro sam se ucvrstio.

Haham ode, a Poha nastavi udarati sjekirom. Poslije nekoliko
udaraca grana puce a Poha se nade na zemlji, ba$ kao $to je haham
prorekao. Boze, pa onaj je ovjek bio prorok — zaklju¢i Poha — idem
trke da ga pitam kada ¢u umrijet’ — odludi, pa naze za hahamom.

Vide¢i s kim ima posla, haham mu odgovori: ha ti se o’lade ruke
inos. Doha je dobro uzeo u pamet hahamove rijeci. Poslije nekoliko
mjeseci zatece se napolju za ci¢a zime. Zindan, zindan. U neka doba
osjeti kako mu se ruke lede. Brze-bolje se pipnu po nosu.  nos mu je
bio hladan. BozZe, pa ja sam umro — zakljudi, i pruzi se koliko je dug i
sirok. Poslije nekog vremena nadu ga neki ljudi kako lezi nepo-
mican, pa i oni zaklju¢ise da je mrtav. Ponijese ga na rukama da ga
sahrane. Dodose do nekog raskrscéa. U to jedan upita: kojim li nam je
putem brze do groblja?

— Desno— odgovori Doha — tuda bi ti ja vazda idi dok sam bio Ziv.

— Pa tisi Ziv? — zaprepastise se oni ljudi.

— Nisam — odgovori odlu¢no Doha — kako ¢u biti ziv kad sam um-
ro?

— Pa kako onda razgovaras sa nama? — upitase ga.

— E to Cete mi oprostiti, ja sam frizak mrtvac i jo$ mi niko nije obja-
snio $ta mi je k’o mrtvacu ciniti.

Povuci-potegni, ne mo’s Dohu $ale ubjediti da je ziv. Zaintacio
da je mrtav, i Bog. U neka doba shvatiSe da je on to po znakovima
koje mu je dao haham odlucio da je umro. Zovnuse hahama. Ha-
ham, medutim, odmah nade klju¢ od Dohine duse.

— Jeli, Poha — upita ga — je li ima smrt?

— Ima, brate. Kakvo je to pitanje?

— E, dobro, sad ti meni reci jesi li ti ucio na vjeronauci kako ima i
vaskrsenje?

— Jesam.

— Epa eto, ti si lijepo umro, pa si onda vaskrsao. I sad, posto si vas-
krsao — sad si Ziv i mozes lijepo kuci.

Doha mu poljubi ruku divedi se njegovoj mudrosti. S prezirom
pogleda na budale koje mu to nisu znale objasniti ovako lijepo kao
haham.
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Poslije nekog vremena haham zatece Dohu kako za opkladu
skace s mosta u rijeku.
— Aman, Doha, jesi li pobudalio da meces glavu u torbu za sitnis.
Poginuces, pa $ta si onda napravio?
— Ako—odgovori mu buenu di Poha — poginem. .. pa vaskrsnem.
—  Gledaj, dZzanum — poudi ga haham — lako je Zivom vaskrsnut’, ko
mandrkne, njemu je poteZe.
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Terorija evolucije obicaja

Pricaju kako je neka jevrejska opstina raspisala konkurs za kan-
tora, te jedan tek svrseni hazanic¢u iliti hazancic pohiti da se prijavi.
Predsjednik opstine mu, potkraj razgovora, dade jo§ i ovo uputstvo:

— Samo da znas, kod nas se hazan kad izlazi na teva prvo duboko
pokloni, onda se ispravi i tek onda pocne s molitvom.

— Sto to?

—  Zato $to hole platu, a bez da se kod nas drZi nasega adeta, od nas
je beli nece dobit’.

— Znam, ali $ta je osnova tog obicaja? Nikad nisam cuo da se ide
drugo tako stupa na teva.

— Cuj, $ta je osnova obicaja — odgovori mu predsjednik opstine,
koji je oduvijek smatrao da su stvari mahom same po sebi ja-
sne, a one koje nisu su vjerovatno suvisne — pa to $to smo ga
uobicajili. Da ne obi¢avamo tako kako obi¢avamo, ne bi nam ni
obicaj bio taki kaki je.

Ne budi ti lijeno nasem mladom liturgisti, on se iz onih stopa
uputi ka rabinu one zajednice i s vrata ga upita:

— Ribi, otkud njima, ovde, obicaj da se hazan, kad izlazi na teva, pr-
vo duboko pokloni, pa tek onda moZe da pocne s molitvom?

— Ne znam, vala, pravo da ti kazem — odgovori mu hahamicu — ja
sam relativno nov ovde, a kako receni obicaj nije sporan sa stano-
vista alaha, nikad se nisam potrudio da mu ustanovim izvor i po-
rijeklo. Imas starog hahama koji ne izlazi iz kuce, pa ti... ako ti je
bas zapelo, bujrum, brate, skokni do njega i pitaj ga. Ako ti iko
znadne odgovorit’, to ¢e bit’ on.

S mladalac¢kim viskom energije i manjkom iskustva, il mazalal-
tu di muestru hazanicu (sretnik od naseg mladog hazana) zaputi se
pravo na noge sinjor hahamu. Ovaj ga do¢eka na balkonu, sejire¢i
ljepotu Bozijih ruku djela.

— Buenus dijas!

— Kun salud i vidas!
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Sinjor ribi, otkud njima, ovde, obicaj da se hazan prvo duboko po-
kloni pred teva, pa da tek onda pocne s molitvom?

Ma jesu I’ to makli kandil koji je visio pred teva? — upita ga ha-
ham.

Nema sad tamo nikak’og kandila, ima luster, al on je visoko.
Eto, $to ti je insan — re¢e mu haham — umrla lampa, ostala
hampa.

Posto se mladi¢ ¢esao po glavi s blagim izrazom nevjerice e da

bi jedna tako tehnicka stvar mogla uroditi obicajem, haham se po-
trudi da mu objasni kako to hoda s obicajima: Slusaj, kad sam ja ucio
ovu rabotu pred mojim pokojnim uciteljima, jedan nam je od njih hej-
bet puta ponovio jednu jako lijepu kunsezu o tome kako nastaju obi-
caji, i ponavljao nam je sve dok je nismo utuvili. Vele, jedan frizak
bracni par, noci di Sabat, muz iz sinagoge kudi, a Zena met’la na sto
tepsiju sa ribom za $abat. On digne poklopac, kad, ono, sveijedna riba
bez glave.

Sta je ovo? — on e njoj.

Kako $ta, pa ribe...

Pa nisam Corav, vidim i ja da su ribe, al’ de su ribama glave?
Bog s tobom, pa riblje glave nisu kaser.

De si ti ¢ula da riblje glave nisu kaser, mi ih vazda jeli?

Onda ste vi naki labavi Jevreji, ako riblje glave jedete.

Nismo mi labavi Jevreji, ve¢ vi izmisljate vazdan naka nova
prav’la.

Eto, sutra ¢emo na rucak kod moje mame, pa je mozemo pitat’ —
zakljudi Zena pomirljivo.

I sutra, oni kod punice, i ¢erka je upita $ta i kako, a ova joj lijepo

odgovori, sve samosamim poslovicama, k’o $to kod nas pricaju ze-

ne:

Ansina topimos al mundo, anisna lo vamos a desar. Tako smo za-
tekli svijet, pa ¢emo ga tako i ostaviti. Luke di mi majri vidi, a mi
fiza mi lu pasi. Sto sam od svoje majke vidjela, to sam svojoj $Ceri
ostavila.

Sve je to divno i krasno — rece joj zet — ali otkud vam da riblje gla-
ve nisu kaser?

Ah, amor dil jarnu, sol di invjarnu, ljubav zetova — sunce ozimo —
odgovori mu punica, ciljajuéi na to kako se jos nije rodio ko se
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o zetovu ljubav ogrijao... Eto, svakako cemo uvece kod none, na
veceru, pa je ti pitaj.
Tako ibi. Uvece dodose kod bake, i ¢erka i unuka je u jedan glas
odmah upitase:
— Jeli tako da riblje glave nisu kaser?
— Ma $to lupetate, Zenske glave, otkud vam to?
— Cuj $to lupetamo, pa o’tebe vid’le, ti ih vazda fikar’la — cerka i
unuka e uvrijedeno.
— Jah, kad su kod mene tepsije vazda bile 'nol’sne, a i rerna k’o igle-
ne usi.
Tako ti, sine moj, nastane pola obic¢aja — zakljuci haham svoj
osvrt na svoju zajednicu i njenu obicajnu praksu.
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Sarajevski doprinos razvoju
opsteg jevrejskog prava

ili
Svak se ¢eSe tamo de ga svrbi

Bosanski Sefardi su jedan sretan i opusten svijet, ¢ija je istorija
obiljezena dvijema velikim nesre¢ama: Izgonom iz katolicke Spani-
je (1492. godine) i genocidom koji je zlo¢inacka Nezavisna Drzava
Hrvatska sprovele nad Jevrejima (kao i nad Srbima i Romima) Bo-
sneiHercegovine (u periodu od 1941. do 1945. godine). Izmedu tih
dviju tragedija, bosanski su Sefardi mahom vodili jedan neoptere-
¢en zivot, u kome su malo ugadali Bogu, malo vise sebi, a sve to na-
tenane i poistilahu, sin siklet i sin adile, bez srkleta i bez zurbe.

O toj relativnoj opustenosti bosanskog sefardskog Zivota svje-
dodii ¢injenica da je jedan od najveéih bosansko-sefardskih dopri-
nosa razvoju opsteg jevrejskog prava patent jednog sarajevskog
rabina, kako da se pusina Sabat, a na dozvoljen nacin. Kao sto je po-
znato (ili mozda jo$ nije bilo, ali evo sace), jevrejsko pravo zabra-
njuje paljenje nove ili dzaranje ve¢ postojece vatre na Sabat, a
sklonost sarajevskih Sefarda ka duvanu je ocigledno mnoge vodila,
ako ne na rub prekrs$aja zabrane, a ono u tersluk i naméorluk, koji
su dovodili do toga da je ostalim ukucanima od ocevog ili dedinog
tutundzijskog pasjaluka Sabat izlazio na nos, posebno subotom po-
podne, kad su tutundzijski sabur, a s njime i Zivci, bivali sve tanji.
Zadeverase se oko toga i sarajevski hahamim, pa kad ve¢ ne mogahu
izmijeniti ni zakon ni zajednicu, oni nadose solomonsko rjesenje,
tamo gdje mu se malo ko nadao. Rjesenje je jednostavno, i upravo je
zato ingeniozno, a sama ¢injenica da ga nisu pronasli nigdje drugo
do li kod nas, ne svjedoci niti da su nasi rabini bili toliko mnogo
umniji od ostalih, niti da su tudi rabini bili toliko mnogo gluplji od
ovih nasih — nego, prvenstveno da su drugi rabini imali otrus gatus
d’eskaldar (druge macke da kalajisu), K’o biva: presnijih poslova—a
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da se kod nas, bar u jednom periodu, zivjelo dovoljno opusteno, da
je i pitanje kako i drzati Sabat i nastaviti pusiti tokom istog, imalo
kad do¢i na red.

A evo &ega se to dosjetio ham ribi Eliezer ben Semtov (3to se u
Sarajevu izgovaralo kao Santo) Papo: U petak, iza i¢indije, a prije
aksama (s aksamom pocinje Sabat), tutundzija treba da zapali nar-
gilu, ali da vuce dim u $i8u, a ne u pluca). Kad nakupi dovoljno di-
ma, nek zacepi $iSu s obje strane — i eto mu nacina da serbez pusi na
Sabat, ,,masala dima, a nide vatre”. Ovim su bosanski Sefardi de-
mantovali lokalnu narodnu poslovicu koja veli: ,,Gdje ima dima,
ima i vatre”. Ne znam kolikog je odjeka u jevrejskom svijetu imalo
objavljivanje sarajevskog patenta u knjizi Mesek beti (Nasljednik
doma mojega) re¢enog rabina, prvoj knjizi koja je (na ladinu, a he-
brejskim pismom) $tampana u Sarajevu, davne 5632. godine (sada
je 5782), ali znam da i dan-danas ¢im negdje sretnem Ze$ceg tutun-
dziju, kom je i Sabat na srcu, ja ga odmah obradujem harmonizuju-
¢im rjesenjem. Nije ih malo pohitilo da kupe nargilu, sve se cudom
¢udedi kako sami nisu na to nadosli. Ja im na iskaze ¢udenja mogu
samo reci, Nema vise tog istilaha.

X%

Nije ,sarajevska fjaka” samo blagotvorno djelovala na Jevreje.
Bilo je i negativnih uticaja... Primjerice, u drugoj jednoj knjizi istog
sarajevskog hahama, naslova Damesek Eliezer — Orah hajim (propisi
na ladinu o svakodnevnim situacijama), Stampanoj u Beogradu par
godina ranije (sarajevska vilajetska $tamparija jo$ nije bila nabavila
hebrejska slova) stoji i sljedeci pasus:

Enmentar el nombre de el Sem jit-
barah no es asur davka en leson

Spominjati ime Boga Blagoslo-
venog nije zabranjeno samo na

a-kodes, salvo en todo modo de
lason es asur, tanto en ladino... i
ansi en lason de los gojim: Boga mi
o ke dizi Tako mi Bog, i ansi si dizi
in turkesku: vala i bila.
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Svetom jeziku, nego je zabranje-
no na svakom jeziku, kako na
ladinu... tako i na jeziku (ov-
dasnjeg) naroda: Boga mi, ili ako
kaze Tako mi Bog, ili ako kaze na
turskom: vala i bila).



Judaizam je, naime, strasno osjetljiv na zaklinjanje Bozijim
imenom onako bezveze, bez pravog razloga i nakane, a posto je
prosje¢cnom Bosancu ,vala” (Boga mi) svaka druga rije¢, rabini su
morali skretati paznju pastvi da ,,vala” nije isto §to i ,elem” (posta-
palica), nego pravo pravcato spominjanje Bozijeg imena, $to je do-
zvoljeno samo sa odgovarajuéim nijetom i u odgovaraju¢em kon-
tekstu. I ovlasno bacanje pogleda na jezicke navike danasnjih
bosanskih Sefarda dovoljno je da pokaze da, po pitanju iskorjenji-
vanja ovog lokalnog adeta, koji je sa ostalih presao na BH Jevreje,
hahami vala i nisu nesto uspjeli.
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Da li nepoznavanje zakona iskljucuje
punu krivi¢nu odgovornost

Kad laik krene da ¢ita jevrejsko pravo, tesko da moze da se
otme dojmu da ga je pisao neki antisemita, ¢iji krajni ciljevi nisu bili
bitno drugaciji od onih Hitlerovih: kona¢no rjesenje jevrejskog pi-
tanja. Naime, malo-malo, pa se kao sankcija pojavi jedna od Cetiriju
smrtnih kazni (vjesanje, odrubljivanje glave, kamenovanje i napaja-
nje rastopljenim olovom), a ni nekapitalne tjelesne kazne ne iz-
mamljuju nuzno $irok osmijeh na licu savremenog ¢itaoca. Ono $to
neprofesionalci obi¢no ne znaju je ¢injenica da je primjena tih kazni
u rabinskom pravu bila toliko ograni¢ena, da se slobodno moze za-
pitati i da li su iste ikada bile primjenjivane u ozbiljnijoj mjeri. Pri-
mjerice, kapitalna kazna nije se mogla primjeniti (ni u vrijeme dok
je narodu Izraela sudio Sanedrin, Vrhovni rabinski sud) bez upozo-
renja dvaju svjedoka. Svako od ta dva upozorenja sastojalo se iz tri
dijela: upozorenje o dispoziciji (zabrani), upozorenje o sankciji (ka-
zni predvidenoj za krsenje dispozicije) i upozorenje o stvarnom sta-
nju stvari. Ovo znadi da bi, hipoteticki, izlazak pusaca na javnu
scenu, na subotnji dan u kome je od ak§ama do ak§ama zabranjeno
pusenje, u drevnom Izraelu izgledao otprilike ovako:

Pusac se pojavljuje sa cigarom u ruci, negdje u javnom dome-
nu. Prilazi mu svjedok A i pita ga: Oprostite, da li znate da je pusenje
na Sabat zabranjeno? (U rabinskom judaizmu, naime, nepoznava-
nje ritualnog propisa isklju¢uje punu krivicnu odgovornost.) Ako
pusac kaze: Jao nisam znao, i baci cigaru — nikom nista! Ako, me-
dutim, isti kaze: Znam, i nastavi da pusi, svjedok A je onda duzan da
ga upita: A je li znate vi da je za paljenje vatre na Sabat predvidena
smrtna kazna? (U rabinskom judaizmu c¢ak i nepoznavanje kazne
predvidene za neispunjavanje ritualnog propisa iskljucuje krivicnu
odgovornost.) Ako pusac sada kaze: Jao, nisam znao —1i baci cigaru;
opet nikom nista. Ali, ako isti kaze: Znam — i nastavi da pusi, svje-
dok A je onda duzan da ga upita: A je li znate vi da je danas Sabat? (U
106



rabinskom judaizmu ¢ak i nepoznavanje stvarnog stanja stvari is-
kljuc¢uje krivi¢cnu odgovornost.) Ako pusac i sada kaze: Jao, nisam
znao —1baci cigaru; opet nikom nista. Ali, ako isti kaze: Znam, i nas-
tavi da pusi, svjedok A onda treba da mu kaze: Sacekajte, molim Vas,
sekundu, da dovedem svjedoka B. Svjedok B, onda, i sam treba da se
uvjeri kako je prekrsitelj svjestan i dispozicije (zabrana paljenja va-
tre na Sabat), i sankcije (smrtna kazna) i stvarnog stanja stvari (¢i-
njenice da je danas Sabat). Ako prekriitelj i drugom svjedoku na sva
pitanja odgovori sa: znam, znam, znam — onda svjedoci treba da po-
svjedoce o cijeloj stvari pred Sanedrinom. Medutim, ¢ak ni tada Sa-
nedrin ne izlazi tek tako olako u susret prekrsitelju samoubici, koji
ocigledno zeli da umre, ali nema snage da sam na sebe podigne ruku
—nego razdvoji svjedoke, pa pita svjedoka A dalije svjedok B, u tre-
nutku kada je upozoravao prekrsitelja, imao ¢arape ili nije, i ako jes-
te, koje su boje iste bile. Ako svjedok A kaze da se ne sjeca ¢arapa
svjedoka B, a kamoli njihove boje, Sanedrin mu kaze da ne mogu
dosuditi nekome smrtnu kaznu na osnovu iskaza svjedoka koji ima
selektivno pamdcenje. Ako se, medutim, svjedok A sjeca i carapa i
boje ¢arapa svjedoka B, onda Sanedrin pita svjedoka B koje je ¢ara-
pe imao taj dan, i koje su bile boje. Ako se iskazi razlikuju, Sanedrin
opet dode do zaklju¢ka da je nemoguce primjeniti najstroziju ka-
znu u slu¢aju u kome se iskazi svjedoka ne slazu. Ako li se, pak, iska-
zi svjedoka slazu, Sanedrin onda pita svjedoka B da li je svjedok A
imao pokrivenu glavu, u toku razgovora sa prekrsiteljem, i ako jes-
te, ¢ime — i koje je boje bilo receno glavopokrivalo. Ako svjedok B
kaze da se ne sjeca glavopokrivala svjedoka A, a kamo li njegove bo-
je, Sanedrin mu kaze da ne mogu dosuditi nekome smrtnu kaznu
na osnovu iskaza svjedoka koji ima selektivno pamdcenje. Ako se,
medutim, svjedok B sjeca i glavopokrivala svjedoka A i njegove bo-
je, onda Sanedrin pita svjedoka A koje je glavopokrivalo imao taj
dan, i koje je boje isto bilo. Ako se iskazi razlikuju, Sanedrin opet
dode do zaklju¢ka da je nemogudée primjeniti najstrozu kaznu u
slu¢aju u kome se iskazi svjedoka ne slazu. Ideja je jasna, u slucaju
krivi¢nog prava, niko se ne moze ,vaditi” na nepoznavanje propisa
jer su ti propisi mahom opste-covjecanski, pa se uzima kao pozitiv-
na pretpostavka da je svaki pripadnik ljudske rase, Jevrejin ili nejev-
rejin, svjestan istih. Istovremeno, ritualnih zakona $to se tice,
smatra se da se Bogu nigdje ne Zuri, i da se nista stra§no nece desiti

107



ako pusac samoubica ne bude kaznjen kapitalnom kaznom. Vjeru-
jem da sekularnom ¢itaocu ni ideja izloZenosti jadnog $abatli pu-
$ada dvama trodjelnim upozorenjima, unakrsnim ispitivanjima i
sli¢no nije bas pretjerano draga, ali bi im morala biti barem mrven
draza od slike kamenovanja istog. Dobar dio vjerske pravne retori-
ke je usmjeren na zastrasivanje, a ne na izvr$avanje. U protivnom bi
svaka vjera istrijebila prvo ve¢inu svojih nominalnih ¢lanova. Steta
$to ekstremisti, kad su veé oteli zakonoznancima tradicionalne tek-
stove, nisu s istima oteli i tradicionalnu dioptriju. Tada bi znali da
¢itaju tekstove onako kako su napisani, a ne kao uputstva za geno-
cid nad suvjernicima.
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O poleznosti biblijskih kontradikcija

Prva biblijska prica o stvaranju covjeka
(I Knjiga Mojsijeva 1:24 — 2:3)

I rece Bog: Neka zemlja pusti iz sebe duse Zive po vrstama
njihovim, stoku i sitne Zivotinje i zvijeri zemaljske po vrstama
njihovim, 1 bi tako. I stvori Bog zvijeri zemaljske po vrsta-
ma njihovim, i stoku po vrstama njezinim, i sve sitne Zi-
votinje na zemlji po vrstama njihovim, i vidje Bog da je
dobro. Potom rece Bog: Da nacinimo covjeka po oblicju
nasem, i kao po nasoj podobnosti, i vladace nad ribama u
moru, nad pticama u zraku i nad svim pokretnim bi¢ima $to
hodaju po zemlji. 1 stvori Bog ¢ovjeka po obli¢ju njego-
vom, po obli¢ju bozanstvenom stvori ga; musko i Zensko
stvori ih. I blagoslovi ih Bog, i re¢e im Bog: Plodite se,
mnoZite se i napunite zemlju, i viadajte njom, i budite gospo-
dari od riba morskih i od ptica nebeskih i od svega zvjerinja
$to se mice po zemlji. I re¢e Bog: Evo, dao sam vam sve bilje
$to nosi sjeme po svoj zemlji, i sva drveta rodna koja nose sje-
me; to Ce vam biti za hranu. A svemu zvjerinju zemaljskom i
svim pticama nebeskim i svemu $to se mice na zemlji i u cem
ima dusa Ziva, dao sam svu travu da jedu, ibi tako. Tada po-
gleda Bog sve $to je stvorio, i gle, dobro bjese veoma; i bi
vece 1 bi jutro, dan $esti. Tako se dovrsise nebo i zemlja i
sva vojska njihova. I svr$i Bog do sedmoga dana djela svo-
ja, koja udini; i podinu u sedmi dan od svih djela svojih,
koja uéini; i blagoslovi Bog sedmi dan, i posveti ga, jer u taj
dan pocinu od svih djela svojih, koja u¢ini.

Druga biblijska pri¢a o stvaranju ¢ovjeka
(I Knjiga Mojsijeva, 2:4 — 25):
Ovo su pokoljenja Neba i Zemlje kad su bila stvorena, u
dan kad je Gospod Bog stvorio zemlju i nebo, a svakog
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grma poljskog jo$ ne bjese na zemlji, i sva trava poljska jos
ne iznice, jer Gospod Bog jos ne pusti dazda na zemlju, a
¢ovjeka ne bi da radi zemlju, i para se podizase zemlje da
natapa svu zemlju. I stvori Gospod Bog ¢ovjeka od praha
zemaljskoga, i dunu mu u nos duh Zivotni; i posta ¢ovjek
dusa ziva. I zasadi Gospod Bog vrt u Edenu na istoku; i on-
dje namjesti ¢ovjeka, kojega stvori. I uc¢ini Gospod Bog, te
nikose iz zemlje svakojaka drveta lijepa za gledanje i dobra
za jelo, i drvo od Zivota usred vrta i drvo od znanja dobra i
zla. A voda tecijase iz Edena natapajudi vrt, i odande se di-
jeljase u Cetiri rijeke. Jednoj je ime PiSon, ona tece oko cije-
le zemlje Avila, a ondje ima zlata, i zlato je one zemlje vrlo
dobro; ondje ima i kristala i dragoga kamena oniksa. A
drugoj je rijeci ime Gihon, ona tece oko cijele zemlje Kus.
A trecoj je rijeci ime Hidekel, ona tece ka Asuru. A cetvrta
je rijeka Perat. I Gospod Bog uze ¢ovjeka i stavi ga u vrt u
Edenu da ga ¢uva i da ga obraduje. I zaprijeti Gospod Bog
¢ovjeku govoreli: Jedi slobodno sa svakoga drveta u vrtu; ali
s drveta od znanja dobra i zla, s njega ne jedi; jer u koji dan
okusis s njega, zasigurno ¢es umrijeti. I reCe Gospod Bog:
Nije dobro da je covjek sam; da mu nacinim druga prema
njemu. I napravi iz zemlje Gospod Bog svaku zvijer u polju
i svaku pticu u zraku; i dovede ih pred Adama da vidi kako
¢eih on nazvati, i kako nazva Adam svakog zivog stvora, to
mu bjese ime. I Adam dade imena svoj stoci, i svim ptica-
ma u zraku, i svakoj zvijeri u polju, ali se za Adama ne nade
par prema njemu. I Gospod Bog pusti tvrd san na Adama,
te zaspa; pa mu uze jedno rebro, i mjesto popuni mesom; i
Gospod Bog stvori Zenu od rebra, koje uze Adamu, i dove-
dejek Adamu. A Adam reée: Sada, eto, kost od mojih kosti, i
tijelo od mojega tijela. Neka joj bude ime CovjeCica, jer je uze-
ta od covjeka. Zato Ce ostaviti Covjek oca svoga i majku svoju,
i prilijepit ée se k Zeni svojoj — i bice dvoje jedno tijelo. A bjehu
oboje goli, Adam i zena mu, i ne bjese ih sramota.

Usredsredivanje na drugu pri¢u pokazuje da se ovdje radi o
potpuno novom pristupu pitanju postanka ljudske vrste. Ako je u
prvoj prici ¢ovjek stvoren u $esti dan, poslije trave i poslije poljskih
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biljaka i voca (koji su stvoreni treéeg dana), nakon svih vodenih
stvorenja, nakon svih ptica (stvorenih petoga dana), te nakon svih
ostalih zivih bica: stoke, gmizavaca i svakojakih zemaljskih zvijeri
(koja su stvorena u $esti dan, ali prije ¢ovjeka) — u drugoj prici se ve-
li da je ¢ovjek stvoren prije Zitarica, prije svakojakih biljaka i prije
svih zivotinja: ve-hol esev a-sade terem jicmah (a sva trava poljska jos
ne iznice), jer kako bi inade ovi potonji uopste mogli opstati bez
njegove brige o zemlji: ve-a-adam ajin laavod et a-adama (a ¢ovjeka
ne bi da radi zemlju).

Potom, kao da samo ovo ve¢ nije dovoljno zacudujucde, slijedi
sinformacija” da tad Bog jo$ uvijek nije bio prouzrokovao kisu, $to
bi ionako bilo uzaludno rasipanje, jer kakve bi koristi od kise i bilo
kad na zemlji nema covjeka?

Podjednako interesantna je i ¢injenica da je covjek opisan ter-
minom nefe$ haja (ziva dusa, odnosno zivo bice) koji se u prvom
poglavlju koristi za oznacavanje Zivotinja. Takoder, saopstava se i
novi ,podatak” da je ¢ovjek stvoren od praha zemaljskog u koji je
onda udahnut dah zivota.

Uzgred budi receno, vodena stvorenja su u ovoj drugoj prici
potpuno zapostavljena. Zauzvrat, navode se novi znacajni i pomena
vrijedni momenti, kao $to su: (dobro, staro) zlato, kristal i oniks.

Samodostatni (Bog) je sveden na zemljoradnika — vajita Ado-
naj Eloim gan-beeden (i zasadi Gospod Bog vrt u Edenu).

Dok se u prvoj prici saopstava da Bog zapovijeda zemlji da is-
pusti travu, biljke i voce, nakon cega se to i deSava, u drugoj prici
Gospod Bog li¢no sadi drvece, i to svako ponaosob. Kasnije, u dru-
goj pri¢i, Bog od Onoga koji zapovijeda zemlji da ispusti iz sebe bi¢a
ziva biva sveden na pukog dizajnera zvijeri (na poljima) i ptica (na
nebu).

Covjekova uloga je sa produzavanja vrste (plodite se, mnozite se

i napunite zemlju), osvajanja svijeta i upravljanja njime (i vladace

nad ribama u moru, nad pticama u zraku i nad svim pokretnim bi-

¢ima $to hodaju po zemlji) svedena na ulogu obradivaca i ¢uvara

zemlje (i nije bilo covjeka da obraduje zemlju; ili i Gospod Bog uze cov-
jeka i stavi ga u vrt u Edenu da ga ¢uva i da ga obraduje).
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Ovo je pogodan trenutak da se u pri¢u uvedu i ,,egzaktne na-
uke” poput estetike, pa je stoga napomenuto da je drvo imalo izuze-
tno prijatan izgled.

No, najbolji dio tek predstoji. U prvoj pri¢i muskarac i Zena
opisani su kao stvoreni po istoj ljudskoj slici, istovremeno, od istog
Boga, te nezavisni jedno od drugog ($to je lijepo ilustrovano i ¢inje-
nicom da njihova imena zahar [muskarac] i nekeva [Zena] nisu iz-
vedena jedno iz drugog — za razliku od imena i [Covjek] i isa
[Covjecica]). U drugoj prici, medutim, stoji da su sve zvijeri na polju
i sve ptice u zraku nastale kao puki rezultat neuspjesnog bozanskog
pokusaja da stvori seksualnog partnera (i ispomo¢) ¢ovjeku, ¢ija je
usamljenost (pojedinost o kojoj Bog izgleda nije mislio na vrijeme)
postala stalnim izvorom boZanske frustracije i stresa. No, buduéi da
je ¢ovjek jedno uzviseno stvorenje, ¢ak ni Bogu, pored sve Njegove
preduzimljivosti i dobre volje, ne polazi za rukom da stvori nesto
sli¢no. I napravi Gospod Bog iz zemlje svaku zvijer u polju, i svaku pti-
cu u zraku; i dovede ih pred Adama da vidi kako e ih on nazvati: i ka-
ko nazva Adam svakog Zivog stvora, to mu bjese ime. I Adam dade
imena svoj stoci, i svim pticama u zraku, i svakoj zvijeri u polju; ali se
za Adama ne nade par prema njemu.

Blago frustriran vlastitim neuspjesima — ali i rijesen da ne odu-
stane, Bog odlucuje da klonira Adama (kad ve¢ ne moze storiti nista
sli¢no) — te ¢ini da na njega padne dubok san kako bi mu, u snu,
uzeo jedno rebro i od njega napravio zenu.

Suprotno Adamu u kojeg je ulozen bozanski dah i kojem je
udahnuta dusa — Zena, izgleda, sudeci po ovoj drugoj prici o stvara-
nju, nema duse. Ona je puka kost ¢ovjekove kosti i meso njegova
mesa, pa joj jeisamo ime (iSa — ¢ovjecica) izvedeno iz njegovog (is —
covjek).

Umjesto produzavanja vrste (plodite se, mnoZite se i naselite
zemlju), zdruzenog osvajanja svijeta i upravljanja istim (i vladace
nad ribama u moru, nad pticama u zraku i nad svim pokretnim bi-
¢ima sto hodaju po zemlji) iz prve price — ovdje imamo puku tjelesnu
strast: zato e ostaviti Covjek oca svoga i majku svoju, i prilijepice se k
Zeni svojoj — 1 bice dvoje jedno tijelo.
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Prepoznavanje perspektive iz koje je kazana druga prica tesko
da moze svjedoditi o pretjeranoj domisljatosti. Naime, ona je toliko:

1. antropocentri¢na:

a.

C.

d.

€.

beskorisnost grmlja i trave (ukoliko ne sluze
¢ovjeku);

beskorisnost drveca (ukoliko ne sluze ¢ovjeku);
beskorisnost kise (ukoliko ne sluzi ¢ovjeku);
nebitnost morskih stvorenja (u datom istorijskom
trenutku);

projektovanje sebe na Boga (farmerski momenat).

2. Covjekolaskava:

a.

b.

posebna bozanska briga za ¢ovjeka (pric¢a o provo-
dadZisanju);

bozanska nesposobnost da bez kloniranja napravi
bice slicno covjeku;

3. musko-Sovinisti¢na:

a.

b.

teorija o porijeklu Zene;

videnje Zene kao seksualnog objekta i puke ispomo¢i
(pri radu);

videnje zivotinja kao nezadovoljavajucih seksualnih
partnera;

4. obilata ljudskim opsesijama:

a.
b.
C.

d.

posao;
dobro zlato;
kristal;
oniks;

da postaje prili¢no o¢igledno da je ista izre¢ena iz ljudske per-
spektive. Detalji ove toliko subjektivne pri¢e ukazuju na to da je
recena iz perspektive muskarca, zemljoradnika, koji je Zivio u izuze-
tnoj bliskosti sa Zivotinjama, i to duboko u kontinentu §to je osnov-
ni uzrok potpunog nedostatka interesa za more i njegove sta-
novnike. Po svemu sudeci, ovo je li¢na teorija prvog spekulativnog
mislioca, prvog proroka i utemeljivaca nase civilizacije, kojom je
objedinio svu mitologiju svoga vremena u jednu novu monoteisti-
¢ku teoriju, Adamovu.
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Ako je prvi izvjestaj o stvaranju ¢ovjeka pisan iz bozanske per-
spektive, a drugi iz subjektivne Adamove, ¢ini se logi¢nim zapitati
se zasto bi Tora ukljucila i Adamovu antropolosku teoriju i to is-
pri¢anu iz njegovog subjektivnog ugla.

Mogu¢éi odgovor je: da nas pouci da se prorokom ne postaje u
vakuumu. Cuvenje bozanske upute nije dio ljudske prirode. Pro-
ro$tvo je natprirodan i post-racionalan (iako ne i iracionalan) do-
7ivljaj. Bududi da je ¢ovjek taj koji mora napraviti prvi korak ka
bozanskom (objasnjavajudi stvarnost oko sebe na holisticki nacin
koji potvrduje bozansku suverenost, i koji, iako odreden i omeden
¢ovjekovom ljudskoséu nikada ne moze biti u potpunosti ¢ist od
projektovanja ljudskog na bozansko — barem nece predstavljati bo-
gohulnu projekciju najnizih ljudskih osobina poput tjelesnosti i
sli¢no na Boga). Ovakvim djelovanjem nastaje okvir u kom se Bog
moze otkriti bez da bude degradiran i sveden na nesto pojmljivo
¢ovjeku. Tora kao da, zapravo, daje informaciju o tome kako je prvi
takav pokusaj izgledao. Druga prica o postanku je, stoga, predreve-
lacioni, nepotpun, ali i ozbiljan, racionalan, ma koliko subjektivan
Adamov pokusaj na koji je (zbog njegove kontekstualne ozbiljnos-
ti) bilo odgovoreno bozanskim otkrovenjem. Kako ¢e razumijeva-
nje ovoga kasnije biti od krucijalnog znacaja, ne bi bilo zgoreg
ustvrditi ovdje da je prihvatljivost odredene mjere projektovanja
pitanje evolucije ljudskog odnosa s Transcendentnim, tako da nesto
$to je moglo biti prihvaéeno u pocetku ovog odnosa danas moze biti
neprihvatljivo.

Kontekst prorostva, njegovi uslovi i zahtjevi od ogromnog su
znacaja za razumijevanje pojave. Po Talmudu, osoba koja nije ha-
ham (mudrac), gibor (doslovno: heroj, ratnik, a po mudracima Tal-
muda zapravo tek osoba koja vlada svojim nagonima) i ’asir
(doslovno: bogat, a po mudracima Talmuda tek osoba zadovoljna
svojim dijelom) nije podobna za prorostvo. Premda su ova tri krite-
rijuma prilicno subjektivna, kontekstualna i kulturno uslovljena,
na njih se moze odgovoriti u bilo koje vrijeme i u bilo kakvom
drustvu, pa onda nema razloga pretpostaviti da je u starini postoja-
lo neko opste pojeftinjenje prorostva. Osim toga, iz biblijskog teksta
lako se da ustanoviti da prvi prorok nije bio sam, ve¢ okruzen dru-
gim ljudima. Jer ako nije bilo tako, s kim su se Kajin i Set ozenili?
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Cije se osvete plasio Kajin? (kol mocei — jeharegeni / ko me god nade
—ubice me, I Knjiga Mojsijeva 4:15). Za koga je podigao grad? (vajei
bone ir — vajikra Sem a-ir kesem beno: Hanoh / I podize grad i nazva
ga imenom svoga sina: Hanoh, I Knjiga Mojsijeva 4:17).

Pitanje da li su ovi ljudi u neposrednom Adamovom okruzenju
stvoreni indirektnim stvaranjem (evoluirav$i od neke nefes haja
[duse zive]) ili su potomci vrste koja je stvorena kao posebna, po-
prilicno je nevazno. Biblijski tekst, dakle, ne samo da moze Zivjeti s
mogucéno$éu da Adam nije bio prvi ¢ovjek, nego to ¢ak i implicira.
Ako je ovo tacno, onda je jo$ samo ostalo da arhetip Adam u svijesti
¢itaoca evoluira od prvog stvorenog ¢ovjeka do prvog ostvarenog
¢ovjeka. Njegovi napori u trazenju istine blagosloveni su proro-
$tvom, §to je predstavljalo prvi iskorak iz ljudske subjektivnosti. Ni-
je zgoreg podsjetiti se da rezultat ovog prorostva nije bilo neko
misteriozno saznanje o bozijem privatnom zivotu ve¢, radije, uputa
¢ovjeku sta da radi sa svojim zivotom. Po u¢enju Usmenog Zakona,
Adamu je dato $est zapovijesti.

Izgleda da se tokom perioda koji je vodio do Adama i koji se
njime zavr$ava mnogo, $to umnih $to mastovitih, ljudi trudilo da
objasni svijet koji ih okruzuje i da izrode nazor koji bi njihovim
zivotima dao smisao i pridao znacaj. Udarene su prve opste linije
nacina na koji ljudi razumiju sebe i svijet koji ih okruzuje. Opste
znanje dostizalo je svoje prve vrhunce, i civilizacija se polako ali si-
gurno pocela oblikovati. Po definiciji, sve su ove drevne nauc¢ne po-
stavke bile subjektivne i antropocentri¢ne, ali $ta oclekivati od
nekoga ko je na koncu, ipak, samo dio slike koju pokusava sagledati
i shvatiti u ¢jelini. Tako je, na primjer, neposredno iskustvo rada na
zemlji, od ¢ijih su se plodova izdrzavali, ostavilo tako snazan utisak
na ranu ljudsku misao, da su predi izgleda bili ubijedeni da su se si-
gurno morali razviti iz zemlje pod dejstvom neke jace sile. Smatrali
su da isto vazi i za Zivotinje. Bog je, onda kao i danas, bio predmet
stalnih projekcija pa je, shodno tome, i zamisljan kao prvi farmer
koji je naucio ljude bozanskoj umjetnosti agrikulture. Ova prva na-
uka bila je poprili¢no subjektivna (eto na koga je povukla njena da-
nasnja pra-pra-praunuka), ali Svemogudéem to kao da nije smetalo,
jer ko bibolje od Njega znao da je ¢ovjeku po definiciji uvijek potre-
bna izvjesna doza mitologije. Niti ¢e ¢ovjek ikada biti u posjedu svih
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¢injenica, niti bi uopste uistinu znao $ta s njima, sve i kad bi ih do-
bio na tanjiru.

Ipak, mnogo relevantniji problem nalazio se u ¢injenici da je u
Adamova vremena svaki pojedini fenomen povezivan s drugom ne-
vidljivom silom. Ovakav pogled ucinio je svako povezivanje i pro-
nalazenje prirodnih zakona nemogu¢im, jer meduovisnost stvari,
kao i zakoni koji njima upravljaju, nisu uopste mogli biti uoceni.

No, kao sto to obi¢no biva, na koncu se, ipak, pojavio ¢ovjek,
uznemiren unutrasnjim nedosljednostima i ogranicenjima svje-
tonazora vlastitog drustva. On ulaze napor na objedinjenju svih
pojedinacnih teorija u jednu opstu. Za njega (ma koliko antropo-
centric¢an, egoisti¢an, narcisoidan i subjektivan bio) Gospod Bog je
taj koji je stvorio sve: nebo, zemlju, vrt, drvece, plodove, zivotinje i
zenu. On je taj koji je prouzrokovao kisu i koji se brine za ¢ovjeka.

Nije na odmet obratiti paznju i na ¢injenicu da se Adamova
pred-revelaciona teorija (koja ga je ucinila ozbiljnim u BoZjim o¢i-
ma i na koncu i dovela do proro$tva) ne razlikuje mnogo od izvje-
snih savremenih teorija. Ako se rije¢i Gospod Bog iz Adamove
naucne postavke zamijene rije¢ju priroda ili bilo kojim drugim de-
personaliziranim ateistickim terminom — ova teorija ustvari zvuci
prili¢no moderno.
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Teta-Ferida Cukerberg

Ovo je pri¢a o Cehre-Citab teta-Feridi, ili Ferida-hanumi, kako
su je zvale starije Zene. Istini za volju, u onaj vakat, niko jos nije pre-
dupredivao njeno ime honorifikom Cehre-Citab (slaveno-serpski
ObrazoGraf) a trebalo je, jer Zena je bila preteca Fejzova Vuka ($to
bi rekli crnogorski muslimani) u punom smislu te rijeci, i to mnogo
prije samog Secerbegovica, da ne re¢em Cukerberga. Danas svi ve¢
uveliko poznajemo ,,Fejsbuk dugme” zvano ,,pocetna strana”, koje
izlistava tuto-kompleto triviju svih nasih prijatelja, te prijatelja na-
sih prijatelja, njihove obroke, ku¢ne ljubimce, politicke stavove,
moralne dileme, religijska ubjedenja, putovanja i sli¢cno. Kad u mo-
ru trivije ¢ovjek kona¢no naide na nesto $to ga stvarno zanima (ti-
pa, vidi njih u Maroku, moramja jednom), na njemu je da pritisne
na naslov koji mu je pobudio paznju, ne bi li bio preusmjeren na ci-
jelu cjelcatu pri¢u o tom predmetu. Isto je tako bilo i kod nase te-
ta-Feride. Ona je Zena izlistavala triviju, aman bas k’o Fejsbuk, a na
slusaocu je bilo da ,,verbalno pritisne” na neki naslov, ako bi ga isti
zainteresovao. Otprilike ovako:

Jutros ja posla u carsiju, kad Zlata. Ne zna$ Zlatu? Moras znat
Zlatu! Njih tri sestre bile, jedna ljepsa od druge, za tri brata posle. Naj-
starijoj se sin objesio. Sirotical A Zlatina éerka hoda s onim fudbale-
rom, kako se zove, joj njih su isto dva brata. Oba becari. Mati him je
muslimanka, a babo vlah. Vlah, viah, al’ plah. Dva metra u njemu,
nabas momak bio, sve se cure okretale za njim. Ja uzdaha..., ja sevda-
ha! Svaka bi mu dala, da nije telala. Im’o je jos jednog brata, al’ ni po
njega. Nakav krZljo, poruzan. Ko da nisu iz iste, kako se ono sad fino
kaze, epruveta, ja... Ko da nisu iz iste epruvete ispali. E, s njim ne
znam $ta je bilo. S tim krzljom. Znam samo da mu se sin druzio s Fejle-
mom Filadendronom.

U moru trivije zainteresova me ovo Filadendron, pa zaustih da
to i kazem, ali teta-Ferida odmah shvati da smo dosli do ,fejsbuk
prozora” koji treba i otvoriti, pa pohiti da to i napravi, bez da se ja
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puno zahmetim zahtjevima; a i §ta imam ja pricat’ kad je ona tu. Pa
ja. Cuj.

Kako, bolan, ne znas Fejlema sto mu je filadendron spasio zivot,
pa ga raja prozvala Fejlem Filadendron. On bi ti se od sedam no¢i u
hefti, u Sest noci pjan kuci vratio. K’o u onoj pjesmi ,,Lijevo desno nig-
dje moga stana, oj ulice i ti si pijana”. E tako i kod Fejlema, pjan on,
pjan stan, ne moze nal’ Cenife da se ubije. A u njih u kuci puko dnevni
boravak, babo na poziciji bio, i u ¢osku filadendron. Vel’ki. E kako se
jednom docepo filadendorna, Fehjlem ga vise nije pusco. Svaki sabah,
pravo s vrata, on bi prvo na filadendron, pa na trosjed, u dnevhu. Ne
prode puno, svehnu oni filadendron, pa mati Fejlemova, ko ée k’o ma-
ti, odmah ufer(i $ta je, i natjera sina da pregleda bubrege. I to mu glavu
spasi. Eno ga i danas Ziv i zdrav, loce k’o najzdraviji.

Po saznanjima MOS-a (Mahalska obavjestajna sluzba), teta-
-Ferida je imala jednu ¢erku tu u Sarajevu, i jednu, tamo nede, u
Londonu. Puno prije nego sto ¢e joj se muz stvarno razboljeti, i na
koncu umrijeti, dok se nista od toga ni naslutiti nije dalo, jednom je,
u razgovoru s tom ¢erkom u Londonu, teta-Ferida ovako formuli-
sala svoje strahove od buduénosti:

Mevlida draga, ako ne daj Boze nekom od nas dvoje nesta bude,
eto mene odmah u London. Ja ti bez njega dana vise ne bi’ mogla u Sa-
rajvu.

Drugom jednom zgodom, ova prva ¢erka, Sarajka, dosla je da
se materi pozali na muza. ’Vakav je, 'nakav je, rek’o mi, nerek’o mi, a
teta-Ferida sve slusa, sve klima glavom, ali ni mukajet. K’o u pjesmi:
U Habibe Celebica zlata, svaka rije¢ hiljadu dukata. Cerka, nenavikla
da joj mati ne drzi bank, upita je:

— Padobro, mama, slusas li ti mene uopste?

— Slusam, sine, bezbeli da slusam.

— Pasta ti kazes?

— Ja? Nista!

— Kako, bona, nista?

— Fino, nista... Ih... Ko vas ne zna, skupo bivas platio — ko vas zna-
de $¢apom bi vas mlatio. Vi poslije noge prepletete, klot-frket,
klot-frket, a ti Ferida najgora. Ne bi vam se petljala, taman ska-
pala. Sama pala, sama se ubila! Da ti ne valja, ne bi ti bila s njim.
I to na danasnji vakat, na ovoj slobodi. Jedan se oteg’o, drugi se
proteg’o. Nego ti as’¢are valja, nasla vreéa zakrpu, samo ti nede
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malo nesta na Zulj stao, a ti odma’ u talambase. E ne bila vam Fe-

rida sudija!

Druga prica koju su alternativni mahalski mediji prenosili o te-
ta-Feridi odnosila se na zeta njene sestre. Teta-Ferida ga nesto nije
begenisala, a drze¢i se one narodne o svojima, samo najbolje, ona na
jedvite jade pronade jednu dobru tacku za koju je mogla da se uh-
vati kad god joj neko spomene sestrinog zeta. Momak je imao do-
brano isturenu donju vilicu, pa je teta-Ferida, kad god ga neko
spomene, govorila: Hajde, nijedne, kakav je da je, bar kad jede ne tru-
si.

Jednom ju je, vele, ta sestra, ¢iji je to zet bio (evo pocehija da
nabrajam K’o teta-Ferida), pitala, je li istina da si ti za Hibicinog Ha-
lida rekla da mu je jedino dobro $to kad jede ne trusi. Manje usred-
sredena na sestrin optuzujudi ton, a vise na pokusaj restauracije
situacije, teta-Ferida joj odgovori:

— Moje su rijeci, al’ da me ubijes ne znam kome sam rekla.

Fejsbuk je u meduvremenu izumio nacin da se prati ko je sve
podijelio neki vas$ post. Ubijeden sam da bi teta-Ferida, da je nesto
7iva, danas bila svjetski prvak Serovanih postova.
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Cika Edo Tauber

Bilo je to neposredno pred rat, kad se Jugoslavija uveliko raspa-
dala, a njeni se jevrejski gradani polako ali definitivno privikavali na
¢injenicu da im se zemlja postepeno povlaci u nepostojanje, vukuci
sa sobom s istorijske scene i neponovljivi SFRJudaizam, koji se
spontano bio razvio kao specifi¢ni jugoslovensko-jevrejski modus
vivendi. Nacelno, judaizam kao sistem ima dvije noge, jedna je reli-
gijsko-ritualna, a druga etnicko-kulturoloska. Ponajcesce koracaju
uporedo, ali u nekim vremenima ili drustvenim kontekstima Jevreji
znaju biti prinudeni da se oslone mnogo vise na jednu, negoli na
drugu nogu. U ta komunisticka vremena (a Bog zna koliko su bila
bolja od bratoubilac¢kih koja su im uslijedila), bilo se uvrijezilo pra-
vilo (Boze, §to 1i?) da se naglasavaju etnicki aspekti judaizma, a mar-
ginalizuju vjerski. Ules¢em ¢lanstva svih uzrasta u organizaciji i
prigodnom (sijelo, tombola, predstava, priredba) obiljezavanju Pe-
saha, Purima ili Hanuke, naglasavani su upravo praznici koji su se
lijepo uklapali u onovremeni vladajuéi narativ klasne borbe i zaga-
rantovanih prava na etni¢ko samoodredenje. Istovremeno, praznici
disto vjerskog karaktera, poput Ro$ asana i Jom kipura, tradici-
onalno koncentrisani na svodenje metafizickih ra¢una, bivali su
marginalizovani. [zostajanje novog socijalisticko-jevrejskog nacina
obiljezavanja odredenih drevnih praznika znacilo je njihovo ,svo-
denje” na ,,puke” vjerske praznike, s tradicionalno regulisanim, pr-
venstveno liturgijskim sadrzajem. Prosjek godina ucesnika ¢isto
liturgijskih sadrzaja spao bi ispod osamdeset samo kad bi neki om-
ladinac provirio u hram da vidi je li vrijeme da dedu vodi ku¢i. Dok
je Jugoslavija izdisala na aparatima, izdahnuo je i taj i takav jugoslo-
venski judaizam i vode jevrejskih opstina osjetile su pravilno da tre-
nutak nalaze ubrzanu rehabilitaciju one zakrzljale i atrofirane
religijsko-ritualne noge. Ako ¢e ubuducde Jevreji iz bivsih jugoslo-
venskih republika manje biti upuceni jedni na druge, a viSe na osta-
tak jevrejskog svijeta, onda nije bilo zgoreg da i jevrejske opstine
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po¢nu manje da lice na etnicke klubove, a vise na vjerske zajednice,
kao $to je uobicajeno na tom demokratskom Zapadu, kojiseiJevre-
jima tada nametnuo kao uzor.

Elem, neposredno pred rat kao tek svrseni hazan dobijem po-

ziv od ¢ika Ede Taubera, Sarajlije iz Splita i viSegodi$njeg predsje-
dnika tamosnje Jevrejske opstine, da dodem kod njih i organizujem
»tradicionalno obiljezavanje Ros asana”. Utanacismo datume, pre-
dvidene troskove i ja se uputih na svoj prvi vjersko-sluzbeni¢ki an-
gazman. Cika Edo me doc¢ekao na autobuskoj stanici i na putu pre-
ma opstini razvi se medu nama sljede¢i dijalog:

U koliko bi ti da metnemo arvit?

Pa, u pola osam, tacno pred aksam — odgovorih.

De ti to malo kasnije, u pola osam je Dnevnik, nece ti niko doc’.
Pa dobro — odgovorih pomirljivo — nek bude u osam i petnaest,
da stignu i odgledat’ i do¢’.

Lijepo — odgovori ¢ika Edo pragmati¢no, ne pretjerano impre-
sioniran mojom sposobno$c¢u za kompromis. A kol’ko si mislio
da traje?

Pa, koliko uvijek traje velernja za Ros asana, Cetrdeset i pet mi-
nuta.

De ti to u¢uskaj nekako u pola sata, u devet je utakmica.

Dobro, nek’ bude od osam i petnaest do petnaest do devet — rekoh.
I sutra mozemo pocet’ kasnije ako nisu navikli na rana bogoslu-
Zenja — unaprijed ponudih kompromis.

Sta sutra? — upita me ¢ika Edo mrtav ozbiljan.

Pa, po danu se puse u Sofar, to je centralna stvar bogosluzenja na
Ros$ asana.

Kolko ti to traje?

Pa jutarnje dva sata i poslijepodnevno Cetrdeset i pet minuta.

De ti to spoji i skrati, jer ti niko ovde ne zna hebrejski, a ne mogu
bas satima u tebe gledat’ k’o telad.

Pa, nek’ bude jutarnje od deset do dvanaest i pauza za kafu pola
sata, pa odmah popodnevno, ¢im se mogne, po pe esu, d... onda
uvece...

Sta sad uvece?

Pa predvelerje drugog dana Ros asana. ..
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Pa, ti bi, onda, i prekosutra Jovo nanovo, opet i jutarnje i popo-
dnevno....

Pa, nisam ja izmislio da je Ros asana dva dana — pozurih da se
opravdam — a iskreno, i prekosutra uvece bi trebalo. ..

De ne izmisljaj, pa nije Ro$ aSana srpski Bozi¢, ili Bajram, pa da
traje tri dana. ..

Pa nije, ali kako prvi dan pada u Cetvrtak, a drugi u petak, to éim
petak izade, pocinje Sabat.

Mi ti ovde Sabat (ovde mi je $eretski spustio ruku na rame) tra-
dicionalno ne obiljezavamo.

Pa, ruku na srce, dosad se niste satirali ni od obiljezavanja Ros$
asana.

Nismo, $to jest-jest, ali odnekud se mora pocet’ — odgovori mi
¢ika Edo pomirljivo — a i Bogu bi bilo previSe da pocnemo sve od-
jednom, na oruk, nego, polako, korak po korak, da se i mii On na-
viknemo na ove nove Nas.

Posto na ovo fino izbazdareno teolosko rezonovanje nisam

imao $ta da kazem, te smo godine obiljezili u Splitu Ro§ asana, dva
dana zaredom (i nema ko se sve na nebu nije prijatno iznenadio), a
Sabat je dobrom starom socijalistickom petoljetkom bio predviden
ve¢ za sljede¢u godinu — nego, izbi rat...

124



Jevrejski Sindler iz Hercegovine

Prije par godina umro je ratni predsjednik Jevrejske opstine
Mostar, moj dugogodisnji prijatelj Zoran Mandelbaum. Kad sam
prvi put, neposredno nakon rata, posjetio s njim Mostar, nisam se
¢udom mogao nacuditi s kojim mu pijetetom ljudi prilaze i pitaju se
s njim. Poslije su mi neki stari Mostarci pricali kako je tokom rata
Zoran, kao predsjednik Jevrejske opstine, intervenisao za desetine
Bosnjaka zatocenih u logorima Heliodrom i Dretelj, te kako je ne-
mali broj njih uspio i da izbavi iz logora. Sali sklon, Mendelbaum je,
kad sam ga jednom zgodom priklijestio da mi sam pric¢a o tome, sve
svoje ratno ¢ojstvo i junastvo samozatajno redukovao na jednu je-
dinu anegdotu:

Joj, slusaj, kad su bili zatvorili Dr tog i tog (slijedi bosnjacko ime i
prezime, ovde izostavljeni iz ociglednih razloga), ja kontam $ta ¢u, ne-
mo’s pustit da co’eka... Odem tamo, vidim paradira jedan $to se nije
satro od ucenja, kazem ja njemu jel’ istina, bolan, da ste zatvorili tog i
tog? Kaze: jesmo, $ta je tebi do njega? Kako $ta je meni do njega, ¢o’ek
Jevrej, i to ¢lan Svjetskog jevrejskog kongresa. Kaze on meni: Cuj Jevrej,
s tak’im imenom i prezimenom. KaZem ja njemu, pa bolan ne bio, kod
nas se otac ne pika. MozZe mu otac bit’ Alija Izetbegovi¢, ako mu je maj-
ka Jevrejka, on je ¢o’ek Jevrej. Gleda me on, a ne vjeruje mi. Kazem ja
sebi, sad nema stajanja, pa nastavim: mene je jutros zvala Madlen Ol-
brajt da me pita jel istina da je uhapsen, ja joj kazem, ma jok, pa nisu
pobudalili, to vam je neko nesta slafio. Pa ti vidi... I, Boga mi, ga pus-
tide. A ni ja nisam vjerov’o da Ce.

Znam da u zbilji to nije bilo ni izbliza ovako smije$no, ali samo
ljudi Zoranovog reda veli¢ine, ne prave od prave drame melodra-
mu, nego komediju. Osim ¢upanja ljudi iz logora, Zoran je tokom
rata izdao i preko dvjesta potvrda o jevrejskom porijeklu ljudima
kojima je jedina veza sa jevrejstvom bio on — Zoran. Mnogi mje-
$oviti brakovi, sa sve djecom, i mnoge Cisto bosnjacke i srpske po-
rodice su na osnovu tih potvrda mogle da napuste ratnu Herceg
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Bosnu, i putem Hrvatske produze u druge zemlje. Htjede Bog, pa je
par takvih porodica Jevreja, ni po ocu ni po majci, no po Zoranu
Mandelbaumu, stiglo i u Izrael. U Hrvatskoj im se nije ostajalo, nig-
dje trece nisu imali da odu, a pri tom im svako malo iz tasne nami-
gne onaj papir koji im je Zoran dao da s njim izadu iz Herceg Bosne.
Par puta sam se raspravljao na tu temu sa izraelskim sluzbenicima
MUP-a, i s ponekim od nadobudnih ¢etrdesetosmasa (jugosloven-
skih Jevreja koji su stigli u Izrael odmah po osnivanju drzave), koji
su se svi snebivali kakva su to vremena dosla, da predsjednici jevrej-
skih opstina varaju jevrejsku drzavu, izdajuéi lazne dokumente o
jevrejskom porijeklu. Sindlerovska, dame i gospodo, rekao bih sva-
ki put, da sasje¢em diskusiju, Sindlerovska.

Kome je drag Sindler koji je spasavo Jevreje, moze samo da bu-
de ponosan na jevrejske Sindlere koji su, u ovom posljednjem ratu,
spasavali nejevreje. A Zoran Mandelbaum je jedan takav nas Sin-
dler. Vecina prvotnih trondadzija bi se, na ovakvu moju reakciju,
fakinski re¢eno ,,poklopili usima”, a onima koji bi i poslije sasjek-
-recenice nastavili da trondaju, okrenuo bih leda, jednom za svag-
da. Covjek je Ko tre$nja, ako je nagnjio, gadi ti se; a ako isijava
ljudskos$¢u i dobrotom, kao Zoran Mandelbaum, istic¢es ga za ugled
i ukras, kao $to se dobra tresnja mece na $lag povrh torte.
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Haham Josef

Svaka Cast zgradama i institucijama, ali grad ¢ine ljudi. Mozda
je zato tesko pisati o Jerusalimu, jer je tesko pisati o njegovim ljudi-
ma. Drugi gradovi svoje ljude stvaraju. U Jerusalim mnogi dolaze
kao ve¢ gotovi ljudi — pa se onda ili rekreiraju (tako se, valjda, kaze
ponovo se stvarati), ili svoj dom pretvore u ambasadu grada iz kog su
dosli. U Jerusalimu ima ¢itav jedan takav diplomatski kor. U dru-
gim gradovima slika o gradu zavisi od grada i nastaje i raste tek kao
njegova sjena. U Jerusalimu slika o gradu cesto prethodi boravku u
sjeni grada, te i nije ¢udo $to mnogi Zivot provedu pokusavajuci da
pronadu sklad izmedu nebeskog Jerusalima (onog iz njihovih gla-
va) i zemaljskog koji stalno proizvodi tenziju, iako je i one ve¢ pos-
tojeée sasvim dovoljno za dva svjetska i nekoliko lokalnih ratova.
Tezak zadatak — ali oni koji mu se predaju Zive duze i smislenije od
onih koji dignu ruke. Nisu svi u Jerusalimu pojedinci — postoje i
grupe koje, kao i pojedinci, imaju svoje nade strahove, predrasude i
interese. To su obi¢no male grupe ¢lanstvo u kojima je dobrovolj-
no. Postoje (ako igdje onda ovdje) i nad-grupe ¢lanstvo u kojima je
neminovnost. Svejedno ne bih podinjao s grupama...

Dakle, pojedinci. Jedna od kula Zivog zida mog Jerusalima je,
na primjer, haham Josef, damastanski Jevrejin roden u Buenos Aj-
resu koji je ve¢inu vijeka prozivio u Americi, da bi prije kojih dvade-
setak godina doselio u Izrael. Pravnik, lingvista, sudija rabinskog
suda i predava¢ na raznim rabinskim i akdemskim institucijama.
Unato¢ ¢injenici da je roden u Buenos Ajresu, haham Josef sebe nije
dozivljavao kao Argentinca. Smatrao se Sefardom iz Damaska. U
Damasku naravno nikad nije bio, $§to ga uopste nije sprijec¢avalo da
o damastanskim sinagogama, mudracima, ucili§tima i jevrejskim
mahalama prica kao da je upravo juce stigao otamo. Jednom ga je
prilikom, intervjui§u¢i ga u mom prisustvu, neka $§panska novinar-
ka (koja o¢igledno nije znala da je roden u Argentini u kojoj je pro-
veo 1 prvih dvadesetak godina Zivota) upitala otkud tako dobro
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govori $panski. Mi smo Sefardi i u kuéi smo govorili Spanski — odgo-
vori on. Poslije intervjua upitah ga zasto nije rekao da $panski zna
zato $to je iz Argentine — na koncu i nije pri¢ao s njom na kué¢nom
$panskom (ladinu) — nego na kastiljanu. Tih sto-dvjesto rijeci koje
prosjecan Argentinac upotrebljava na ulici niposto se ne mogu smatra-
ti jezikom, posebno ne spanskim — odgovori mi uzdignute brade dok
mu je licem provejavao samozadovoljan i ponesto zavjerenicki
osmijeh. Sin i kéer rodili su mu se u Njujorku i ve¢ imaju svoju dje-
cu koja su tamo rodena i Zive. Svejedno, kada sam jednog od njego-
vih unuka koji je dosao u Izrael da posjeti dedu i baku upitao odakle
je —kao iz topa mi je odgovorio — iz Damaska. Cudio sam se da su taj
osjecaj pripadnosti uspjeli prenijeti i drugoj generaciji Amerikana-
ca. Cudio sam se sve dok se nisam sjetio da su i u Sarajevu Jevreji
petstotinjak godina sebe dozivljavali kao prognane Spanjole, i tek
su posljednja predratna pokoljenja sebe pocela drzati vise za mje-
$tane a manje za muhadzere. Onda sam prestao da se ¢udin.

Opste je mjesto u kulturi Jevreja Orijenta da srazmjerno geo-
grafskoj blizini dviju op$tina raste i surevnjivost, lokal-patriotizam i
potreba za podvladenjem razlika. Primjera radi, kada sam prvi put
imao priliku da ¢ujem Mos$u Ben-Dahana potpredsjednika Saveza
jevrejskih opstina Spanije kako govori hakitija — marokanski ladi-
no, iz kurtoazije — koliko da pokazem osnovno znanje o njegovom
miljeu, zaklju¢ih kako on zasigurno dolazi iz Tetuana (prvi grad
$panjolskog Maroka koji mi je pao na pamet) na §ta on zgranuto
odgovori— has vesalom (gluvo i daleko bilo), ja sam iz TandZira. Po-
slije izvjesnog vremena upoznah i predsjedinka Saveza, gospodina
Samuela Toledana pa, uocivsi odmah sli¢nost izmedu njegovog i
Moseovog nacina govora, brzopleto zaklju¢ih — Znaci i vi ste iz
TandZira? — na $ta mi, niSta manje zgranuto, ovaj odgovori — Zar
vam izgledam kao neko iz TandZira? Ja sam iz Tetuana. Tako i u
slu¢aju haham-Josefa, nikad nije bilo dovoljno re¢i da je on sirijski
haham (strasno se, naime, bojao da bi neko, ne dao Bog, mogao
pomisliti da je on Hdalabi, Jevrejin iz Alepa), nego su uvijek moralo
naglasiti da je Sdmi — Damastanin. Sdmim su u svom lokal-patrioti-
zmu otisli toliko daleko da su potporu za svoje izdvajanje od Hdla-
bim potrazili u samom Svetom Pismu i, da stvar bude jo$ gora,
K’ obajagi, i nasli. U Solomonovoj Pjesmi nad pjesmama, u prvom
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stihu pete glave, u hebrejskom originalu stoji: Satiti jeni ’im halavi
(pih vino svoje sa svojim mlijekom). Rije¢ mlijeko napisana je sa
slovom vet (v). No, kako Jevreji arapskih zemalja vet ¢itaju kao b (a
bet kao dvostruko b), u njihovom izgovoru pomenuti biblijski stih
glasi: satiti jeni *im Halabi — §to se moZe razumjeti i kao: Pih vino
svoje sa Halabijem, koje damastanskim Jevrejima nedvosmisleno
ukazuje kako je i sam kralj Solomon morao biti Damastanin. Jer, ko
bi drugi osim jednog Samija imao toliku potrebu da se odredi kao
drugaciji bas u odnosu na Halabija? Istovremeno, podvudi ¢e vam
damastanski Jevreji (sa osmijehom isto¢njackog trgovca koji zna da
znate da ono $to vam govori nije stvarno stanje stvari — ali racuna s
tim da vam se sam proces toliko dopada da necete cjepidlaciti oko
sitnica): Nije li interesantno da se u Pjesmi nad pjesmama ne spominje
ni jedna druga opstina osim Hdalabim (spominjanje Halabim u tekstu
je, dok se niste ni okrenuli, postalo neosporna ¢injenica)? Mozda
bih i povjerovao u ovo tumacenje biblijskih stihova da mi jedan
Halabi nije pojasnio da se zapravo radi o najobi¢nijoj Sdmi uvidur-
mi. Sdmim su, tvrdio je, vise nego ocigledno rije¢ halavi, koja znaci
moje mlijeko, citali kao Hdlabi. Ne bi li me ponukao da brze-bolje
prihvatim ono $to mi je ionako bilo jasno, ovaj Halabi mi ¢ak ponu-
di i poklon-tvrdnju koja se sastojala u njegovom sasvim neocekiva-
nom priznanju da se znak vet pravilno izgovara kao v (kao $to rade
balkanski Sefardi), a ne kao b (kao $to je uobicajeno medu mus-
ta’arabim, Jevrejima arapskog jezika), $to za jednog Halabija pono-
snog na svaki gram svoje tradicije uopste nije mala stvar. Cudio sam
se tolikom verbalnom mitu, kad je bilo jasno da bih njegovu tvr-
dnju kupio i ovako i onako. On me je, medutim, pripremao na ¢as u
kome bih na njegov poklon trebao odvratiti velikodusnim prihva-
tanjem cjelokupne njegove teorije, a ne samo njenog dokazivog i
vjerovatnog dijela. Prvo mi je pokusao otvoriti o¢i pitanjem $ta ja
mislim zasto su Samim svoju uvidurmu uéitali bag u Pjesmu nad
pjesmama.
— Zato $to su samo tu nasli rijec halavi koju svivi sirijski Jevreji cita-
te pogresno kao halabi — odgovorih.
Moj sagovornik se morao dobrano potruditi da prikrije svoju
razocaranost mojom gluposcéu.
— Vidim, nisi imao mnogo posla sa Sdmim — primjeti strpljivo. Da
se radi o bilo kome drugom ajde-de, ali Samim — lukavo je to...
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Oni su, naime, uvidjeli da je Solomon u Pjesmi nad pjesmama
jasno spomenuo da mu je Zena bila Damastanka, $to jasno uka-
zuje na to da je on zapravo bio Halabi, pa su se zato odlucili da
cijelu stvar prikriju time $to Ce skrenuti paznju, sa stihova koji po-
kazuju ko je zaprave bio Selomo — na njihove kerefeke. Pa ne mi-
slis valjda da su oni mislili da bi neko mogao pomisliti da halav?
stvarno znaci Halabi? — upita me slavodobitno. Oni su svoj cilj
sasvim lijepo postigli i ako zbog cijele zbrke niko i ne primjeti is-
tinu.

Potrudih se da sa §to manje nevjerice, onako usput, priupitam
gdje je ono (K’o bajagi znam da jeste, pitanje je samo gdje) Selomo
spomenuo Damask.

Moj sagovornik shvati da sam pristojan ¢ovjek koji na veliko-
dusnost odgovara velikodusno$éu — pa pohita da mi pojasni:

— U osmom poglavlju, u petom stihu.

— Ovako napamet nisam bas siguran koji je stih peti a koji Sesti, ali
Damaska, kako god okrenes, tamo ne vidjeh.

— ’Samma hibelatha imeha, s5amma hibela jeladatha’ — pozuri on
da mi navede stih.

Ali taj stih znaci: "tamo gdje te rodi mati tvoja, tamo gdje se porodi
roditeljka tvoja’ — usprotivih se.

— Nu, kako se na arapskom kaze Damask?

- Sam.

Znacdi, stih veli: "u Damasku, gdje te rodi mati tvoja, u Damasku,
gdje se porodi roditeljka tvoja’.

— Ali stih ne kaze Sdm (uhvatih se u stupicu tvrdedi logi¢ne tvr-
dnje u raspravi koja ionako nije imala nikakve logike, jer Solo-
mon zasigurno nije bio ni Halabi ni Simi) nego samma — tamo.

— Jasno, pa ne ocekujes valjda da se okolo dici time sto mu je Zena iz
Damaska? Iz same cinjenice da Selomo ne kaZe otvoreno odakle
mu je Zena, jasno je da je to neko mjesto koje i nije za ponos. Posto
neodredena odredba za mjesto: Samma (tamo), zvukom podsjeca
na ime grada Sama, jasno je da je, prikrivajuci, zapravo otkrio
Cega se stidi. 1z Cega slijedi da je on Halabi, jer nikom drugom osim
jednom Halabiju aluzija na Damask ne bi bila toliko postidna.

Posto se sve u meni bunilo protiv pristajanja na njegovu teori-
ju, odlu¢no ustvrdih da unato¢ uvjerljivost njegovih dokaza ne mo-
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gu nikako da povjerujem da je Solomon bio iz Alepa, a njegova zena
iz Damaska. Jer negdje u Cetvrtoj glavi (kasnije sam vidio da se radi
o osmom stihu), piSe da su oboje dosli iz Libana, kao $to je receno:
Iti mi-Levanon kala, iti mi-Levanon tavoi (sa mnom iz Libana nev-
jesto, sa mnom iz Libana dodi ées).
— A, tisiiz Libana? — odgovori moj sagovornik mrtvo ozbiljno —
Sto sam ja onda mislio da si ti odnekle iz Jugoslavije? Bice da je
zbog gradanskog rata. ..
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Isak Navon

Veliki predsjednik malog ¢ovjeka

Prije par godina napustio nas je jo$ jedan velikan. Don Isak Na-
von, peti po redu predsjednik Izraela, viSegodisnji predsjednik izra-
elske Drzavne uprave za ladino i moj sasvim nenadani prijatelj,
umro je u 94. godini zivota. S Navonom sam se upoznao vrlo brzo
po mom dolasku u Svetozemlje, u kontekstu razlicitih aktivnosti
vezanih za ladino. Bilo je to puno prije sada ve¢ neosporne ,,zdravo
talionica, zivio mozaik” revolucije, u kojoj je izraelsko drustvo sta-
vilo tacku na dotadasnji rigidni pristup ,nije bitno odakle, nego
gdje si dosao”, napravivsi skoro pa totalni zaokret od ljudskog inze-
njeringa ka mozai¢noj multi-tuti-fruti¢nosti.

U ta vremena, prosjecna zivotna dob posjetioca razli¢itih kul-
turnih dogadaja vezanih za ladino-kulturu nije bila manja od se-
damdesetak godina, brat-bratu. Kako na tim dogadajima nije ni
bilo previse ucesnika, to sam ja, sa svojih dvadesetak i nesto godina,
obi¢no obarao re¢enu prosjecnu zivotnu dob za dobrih petnaestak.
Navon, koji je tu i tamo ucestvovao na vaznijim takvim skupovima,
naravno, nije mogao da me ne primijeti, i tako smo se upoznali.

Ubrzo, pozvao me je u svoju ekspredsjednicku kancelariju na
poblize upoznavanje. Savremeni izraelski hebrejski, kao ni njegova
biblijsko-hebrejska osnova (a za razliku od srednjevjekovnog ra-
binskog hebrejskog), ne poznaje obrac¢anje u mnozini (kao u $to-
kavskim jezicima), tre¢em licu jednine (kao u $panskom, ladinu ili
srednjevjekovnom rabinskom hebrejskom) ili tre¢em licu mnozine
(kao u kajkavskom, kaj gospon Zeleju). Meni, koji sam dosao iz fine
gradanske porodice, bilo je potpuno neprirodno da jednom bivéem
drzavniku, pri tome pedesetak godina starijem od mene, govorim
ti. Sljedstveno, opredijelio sam se za srednjevjekovni hebrejski mo-
deli govorio s njim u tre¢em licu, da li on misli, da li bi on htio, a Na-
von mi je na sva takva pitanja odgovarao s britkim Otkud ja da
znam, pitaj njega, sto mene pitas. Na kraju sam ja morao da popus-
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tim i da mu se obrac¢am s ti. Raznorazni petparacki rabincici bi me,
u taj vakat mojih gradanskih neprilagodenosti, pustili da ih
on-iram, dok je Isak Navon, alav asalom (mir s njim), odmah sasje-
kao moje jezicko koprcanje. Razlog je jednostavan — on je stvarno
bio veliki ¢ovjek, pa mu stoga nije bila potrebna pohvala malih i
mladih da se njome nadima.

Ovu njegovu karakteristiku predivno ilustruje sljede¢a, meni
najdraza anegdota, iz serije susreta s Kraljem ladina, kako su ga zva-
li. Bilo je to prije petnaestak godina, obojica smo bili na nekom ladi-
no-kongresu u Haifi, i za doru¢ckom smo sjedili za istim stolom.
Kako sam predsjedavao prvoj sesiji, odmah iza dorucka, pohitah u
konferencijsku dvoranu. Trojica u¢esnika sesije bila su ve¢ u dvora-
ni, a zatim pocese da dolaze i ostali. Kad je dvorana ve¢ bila popri-
licno puna, ude i Don Isak Navon. S vrata se zaputi ka govornickom
stolu i upita se sa svom trojicom govornika. Potom sjede u prvi red,
da bi se vrlo brzo digao kao osinut, pristupio ponovo govornickom
stolu, pruzio mi ruku i vrlo me srda¢no pitao kako sam, $ta ima no-
vo, ¢ime se bavim.

— Ali, Isate — rekoh mu, pomalo zabrinut za stanje njegove me-
morije — sad smo, brate, doruckovali zajedno.

— To znam ja, odgovori mi kK’o iz topa — i znas ti, ali svi ovi ljudi u
dvorani bi, da sad ne Ceretamo, mislili da sam te preskocio jer si
nebitan.

Nije ¢udo $to su Navona voljeli i izraelski muslimani (kako
»pustinjski” Beduini, tako i gradsko stanovnistvo), i hri§¢ani (kako
Arapi, tako i Jermeni), i Druzi (jedna od najmladih etnkonfesional-
nih grupa na Srednjem istoku, nastala odvajanjem od siita, pripa-
dnici koje (upravo zbog recene recentnosti svoje), vjeruju kako su
oni zapravo nastavljadi religije Mojsijevog tasta Jitroa, iz koje se ne-
$to kasnije razvio judaizam, iz koga ¢e se kasnije razviti hri§¢anstvo,
iz kojih e se kasnije razviti islam, od koga ¢e se odvojiti $iiti (¢ime
su postali tata svom ¢ukundedi). Sa svojom sposobnoséu da sagleda
drugog-oc¢ima treceg, bio je susta suprotnost ovdasnjem politickom
vodstvu, danasnjem. Neka bi mu dusa bila vezana u snop Zivih!
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Isak Navon,

Dostojan dostojnima

U vrijeme posljednjeg gradanskog rata, nevelika jevrejska zaje-
dnica Jugoslavije raspala se na nekoliko jo§ manjih. Najve¢a medu
njima —jevrejska zajednica Srbije, trazila je tada svoje mjesto na jev-
rejskoj mapi svijeta i njenim podmapama (etnickim, religijskim i
drugim). U jednom od takvih pokusaja regionalnog jevrejskog po-
vezivanja naglasak je stavljen na ladino i 2004. godine organizovana
je u Beogradu, u kooperaciji Saveza jevrejskih opstina Srbije i Jev-
rejske zajednice Bugarske, kulturna manifestacija pod naslovom
Esperansa, Ko biva Nada. U manifestaciju je udjenut i medunaro-
dni nau¢ni kongres koji je dijelom odrzan u beogradskom Institutu
Servantes, a dijelom u Hotelu Jugoslavija, u Zemunu. Kao jedan od
¢lanova organizacionog odbora, predlozio sam da na kongres pozo-
vemo i Isaka Navona, rodenog Jerusalimljanina, pripadnika auto-
htone erec-jisraelske sefardske zajednice i u to vrijeme direktora
izraelske Nacionalne uprave za Ladino. Don Isak, ili Mar Ladino
(Gos’n Ladino), kako su ga ¢esto zvali u Izraelu, bio je utjelovljenje
sefardskog vlakna u finoj predi izraelskog drustva. Moja prvobitna
ideja je bila da Navon, pozdravljajuéi prisutne, samo otvori mani-
festaciju, sto bi cijelom dogadaju dalo jedan posve drugi nivo. For-
malno, ali i sadrzajno. Navon je imao nevjerovatnu harizmu, kao i
neku urodenu sefardsku fidalgiju (aristokratsko dostojanstvo). Alj,
ne lezi vraze, Isaku se ni najmanje nije dopala ideja da putuje na da-
leke pute da bi samo bio ,,vadi¢ep” (tako je nazvao onog koji zva-
ni¢no otvara kongres). Dok sam polako shvatao da je pozivanje
¢ovjeka koji je u svojoj karijeri bio i profesor arapskog jezika i mi-
nistar obrazovanja, da svojim prisustvom samo uveli¢a otvaranje
kongresa bila strateska greska (ono, jest, da bi nama i njegovo pasiv-
no prisustvo udinilo ¢ast — ali nisam poveo ra¢una o tome da bi
njemu takva ponuda mogla biti ,,ispod ¢asti”), on nastavi polupre-
korno, a poluseretski:
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— Za sebe si sigurno begenisao neko predavanje, a mene zoves da
vam budem otvarac?

— Na srpskom postoji izraz kojim se ta vrstu preduzeéa — pohitah da
se do¢ekam na noge, u kome se nesrazmjeran napor ulaZe u pos-
tizanje male koristi... kaZe se: Preko Azije na Terazije.

Kao rodeni ladino$preher, Navon je poznavo turcizam terazije
u znadenju rucna vaga, a ja sam na tu informaciju dodao i da je to
ime jednog trga u Beogradu, i to bas trga blizu kojeg ¢e se odrzati i
svecano otvorenje Esperanse (Kolarac i nije toliko daleko od Terazi-
ja, posebno ako se posegne za pjesnickim slobodama).

— Pastaje, onda, na tom trgu? Pijaca, neko mjesto gdje se nesto od-
vaguje? — upita me, uvijek zagrijan za etimolosku raspravu.

— Pijaca je jako blizu, ali ovde rije¢ Terazije ne znaci vaga, nego
glavni rezervoar vode, s kog se voda razvaguje u razne pravce.

— Vi na Balkanu samo nesto izmisljate, nit vam je ladino-ladino,
nit vam je turski-turski — pohita da me bocne na temu ¢injenice
da ja ni u Izraelu nisam odustajao od leksikalnih posebnosti
bosanskog ladina, insistirajuci na tome da se drugi sagovornici
naviknu i na dijalekat koji se samo zbog Holokausta danas ma-
nje ¢uje u Jerusalimu nego li lokalni, turski ili bugarski ladino.
Iskoristio sam njegovo peckanje, kao znak dobre volje, da pro-

§irim prvobitnu pozivnicu:

— A bilo bi dobro i da spojimo ugodno s korisnim, pa da ucesnici
kongresa cuju, iz tvojih usta, i nesto o jerusalimskom ladinu.

— Predavanje ili smrt — odgovori mi, parafrazirajuéi talmudsku
izreku o havruta o mituta (ili uéenje u paru ili smrt) — ako necu
potezati iz Azije na Terazije samo da otvorim kongres, onda bih se
jos k’o i odlucio na toliko putesestvije. Nisam nikad bio u Beogra-
du, a nema gdje nisam bio. A hoéu da vidim, i grad, i ljude, i zem-
lju.

Redeno-ucinjeno. Poslije par mjeseci doputovali smo zajedno
za Beograd, odsjeli u hotelu Mazestik, i na vece otvorenja manifes-
tacije, oko $est sati, krenuli polako, nogu pred nogu, prema Ko-
larcu. Velika sala je bila dupke puna ve¢ u pola sedam. Sve¢ano
otvorenje manifestacije je bilo propraceno koncertom sefardske
muzike, $to uvijek privuce ogromnu publiku. Jeste, bili su tu, uz
mnoge preostale jugoslovenske Sefarde, i svi u¢esnici nastupajuceg
kongresa ali, ipak, veliku ve¢inu prisutnih ¢inili su ,,ostali” (u raz-

135



licitim balkanskim narativima Jevreji su ,,ostali” par ekselans, pa je
jako lijepo ponekad to di¢no ime teslimiti drugim, posebno vedin-
skim grupama). Navon to, naravno, nije mogao znati; a ni ja ga ni-
sam na vrijeme upozorio — tako da je pogresno pretpostavio da su
svi prisutni Sefardi. Kada sam ga pozvao da iz prvog reda izade na
binu i pozdravi prisutne, on je odmah posegnuo za ladinom. Navi-
knut da se sefardska publika raspilavi ¢im ¢uje prve rije¢i njegovog
vrlo autenti¢nog ladina i sav u oéekivanju emfati¢nog kikota nostal-
gije, on ve¢ nakon par rijeci uvidje da nema publiku u $aci, kao $to
bi uvijek imao Sefarde samom svojom pojavom, a naro¢ito ,,¢im zi-
ne”. Shvatajudi u trenutku da ga ve¢ina publike zapravo uopste ne
razumije, on se okrenu prema meni i klimnu mi glavom da preve-
dem njegove prve rijeci. Govor koji je imao na umu (Navon nikada
nije ¢itao govore, ali je uvijek imao u glavi unaprijed pripremljenu
skicu), bio je namijenjen sefardskoj publici. Vjerovatno se radilo o
jednom od klasi¢nih Navonovih: red nostalgije, red $ale, red vizije i
nade, govora. No, sada je taj govor bio neupotrebljiv, jer polako je
shvatao da se obra¢a mahom srpskoj publici. Virtuoz besjednistva
kakav je bio, ipak se snasao ,,u roku odma’, nastavljajudi otprilike
ovako:

— Odavno sam htio da dodem u Beograd, zbog partizana i herojske
borbe naroda koji se jedini sam oslobodio od Nijemaca, zbog
monstruoznog ,,konacnog rjesenja”, koje je na izvjestan nacin ot-
pocelo bas u Beogradu, prvom evropskom gradu koji je njemacka
vojska ucinila judenfraj — ,,slobodnim” od Jevreja... Ovde su, jos
prije Vanze konferencije, njemacke okupacione vlasti samoinici-
jativno odlucile, da u sklopu odmazde za gerilske akcije protiv
okupatora, istrijebe, kao taoce, prvenstveno lokalne Jevreje...
Salom je vladao tajac. Prisutni su netremice slusali emocional-

ni govor, mahom nesvjesni ¢injenice da je isti i nastajao na licu mje-
sta...

— Htio samida vidim, i kao bivsi predsjednik Izraela, i kao sadasnji
predsjednik izraelske Nacionalne uprave za Ladino, Sta je ostalo
od zajednice, $ta je ostalo od beogradskog, od srpskog, od jugoslo-
venskog ladina... da vidim, da ¢ujem, da upijem, da ponesem, da
prenesem. ..

Prevodedi sa bine i prate¢i pogledom po sali utisak koji su Na-
vonove rijeci ostavljale na publiku, u¢inilo mi se da su se ove poslje-
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dnje rijeci posebno dojmile jevrejskog djela publike. Nekoliko glava
okrunjenih sve¢anom sjetom klimnulo je u znak podrske. Do¢ekali
su i to. Predsjednik Izraela, nema veze $to je bivsi, obracao im se
usred Beograda, usred Srbije, i to na ladinu...

— Al imam jo$ jedan, licni razlog zbog koga sam se odlucio da pri-
hvatim Eliezerov poziv... Vidite... jedan moj dugogodisnji prija-
telj, jedan izraelski javni sluzbenik koji se bavio razlititim
drzavnim poslovima, imao je sekretaricu koja ga je pratila sa slu-
zbe na sluzbu, iz kancelarije u kancelariju. .. a ta sekretarica je bi-
la udata za srpskog Jevrejina, i Cesto je rad u kancelariji pratila
jednom srpskom pjesmom... pjesmom koju je naucila od svog
muza, srpskog Jevrejina... beogradskog Jevrejina, Jevrejina koji je
prosao golgotu srpskog i jugoslovenskog Jevrejstva, i koji je uspio
da se dokopa sigurne luke... drzave Izrael, ali koji je i u Izraelu
nastavio da pjeva o zemlji iz koje je dosao. .. o njenoj borbi za slo-
bodu u proslom ratu, i u Velikom ratu, i u ratovima prije toga. ..
Tidina koja je obvladala salom mogla se sje¢i nozem. S bine,

¢inilo mi se da su svi prisutni prestali da slusaju umom, i poceli da
slusaju srcem. Navon je nastavljao s nepatvorenom iskrenos$¢u, pli-
jenedi publiku kao da cijeli Zivot nije ni$ta drugo radio nego drzao
govore pred srpskom publikom.

— On je tu ljubav, tom pjesmom, prenio na svoju Zenu, a ona ju je
toliko puta ispjevala u razlicitim kancelarijama u kojima je sluzZio
moj drug, da ju je i taj moj drug, htio-nehtio, naucio, pa bi joj se
ponekad i on pridruzio u pjevanju... A onda su i mene uveli u
krug posvecenika... Kad su mi objasnili gdje je pjesma nastala, i
kako, ija sam je naucio... Ko je ne bi naucio? Svako bi je naucio! I
ja sam tragom te pjesme veceras ovde, sa vama, da vidim taj narod
koji pjeva, iz Albanije, svojoj zemlji. ..

Uvijek sam mislio da je Navon bio maher za sefardsku publiku
»1tojeto”. Sada sam, putem ocigledne nastave, polako shvatao da je
on zapravo bio ¢ovjek koji je umio da osjeti svoju publiky, bilo koju
publiku, ¢ovjek koji je umio da osluskuje, da slusa... koji je stvarno
volio ljude, i koji je umio da tu iskrenu otvorenost prema ljudima
nekako pretodi u rijeci, prave rijeci... Dok sam polako zavr$avao
prevodenje prethodnog dijela njegovog pozdravnog govora, Navon
je ve¢ poceo da pjeva.

— Tamo daleko, daleko od mora, tamo je selo moje, tamo je Srbija.
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Kada se vratio na pocetak refrena, vec je cijela sala pjevala s
njim: Tamo daleko, daleko od mora, tamo je selo moje, tamo je Srbija.
Sada u sali ve¢ vise nije bilo neozarenih lica. Mnogi su brisali suze.
Drugi su pjevali tiho, da ne nadglasaju Navona. Treéi su pjevali ko-
liko ih grlo nosi. Kamermani nisu znali da li da snimaju Navona ili
publiku, ili oboje.

Nijedna od televizijskih ekipa koje su snimale pozdravni govor
nije ostala i za koncert, ¢ak ni za pocetak koncerta. Sto se njih tice,
imali su ,skup”. Predsjednik Izraela pjeva srpsku rodoljubivu pje-
smu. Sve §to bi doslo poslije toga nije moglo ni izbliza zasjeniti
»>momentum”. Dok smo mi uzivali u koncertu, sve vijesti su u pola
osam prenijele snimak izraelskog predsjednika kako sam, sjetnim
glasom, bez greske, pjeva Tamo daleko, da bi mu se potom pridru-
zila i publika.

Nakon koncerta i prijema, zdravica i ¢asica, negdje oko pola
devet, krenuli smo polako Knez Mihailovom prema Mazestiku.
Ljudi koji su i8li u suprotnom pravcu, mladi, stari, parovi, porodice
s djecom, velika vecina — ve¢ su vidjeli ,,skup” i spontano su iskazi-
vali postovanje prema ¢ovjeku koji ih je, beogradskim asfaltnim je-
zikom receno, ,,ispostovao”. Neki su mu, prolazedi, samo upudivali
klimoglav sa $irokim osmijehom, drugi su dlanom ispruzenim
pored vlastitih sljepo¢nica mahali naprijed-nazad (uvijek mi se do-
padalo sto je kod nas prezivio ovaj skraceni oblik rumejsko-osman-
skog temenaha), a tre¢i bi dobacili i jednu jedinu rije¢: salom.

— Sta se desava? — pitao me Navon — Ko su svi ovi ljudi? Zasto me
pozdravljaju? Otkud oni znaju ko sam ja?

Ocigledno te je cijela zemlja vec cula kako pjevas "Tamo daleko’, i
ocigledno im se to dopalo — odgovorih.

Navon je s velikim zanimanjem posmatrao dinamiku tog ritu-
ala. Kad smo stigli do Mazestika, rekao mi je, na ulazu u hotel:

— Nek’ sam dosao, samo ovo veleras je vrijedilo puta, Srbi su tacno
onakvi kakvim sam ih zamisljao. .. Znas — re¢e mi drzavnickim
glasom — Dostojanstvo, nije samo pitanje kako primas udarce, a
ovde ih primaju dostojanstveno... Dostojanstvo je pitanje i kako
primas pohvale... Kako primas blagonaklonost. .. Jesi vidio kako
su me dostojanstveno pozdravljali? Blagi naklon, osmijeh, maha-
nje — ali niko me nije spopao, niko nije prisao da se rukuje, da se
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zahvaljuje, da se servilno klanja... Ah, adar, adar, adar. Srbi ga

imaju... Bas ga imaju...

Adar je hebrejska rije¢ za dostojanstvo, i bila je moto revizi-
onistickog pokreta unutar Cijonizma. Svi su Cijonisti smatrali da
Jevreji treba da se rijese geto-naslijeda, da se isprave i po¢nu da se
bore za svoja prava kao i drugi narodi. Revizionisti, sljedbenici
Zabotinskog, opisivali su taj ideal jednom jedinom rje¢ju: adar —
dostojanstvo. U vrijeme britanskog mandata, dvije revizionisticke
(Ecel i Lehi) i jedna opste-cijonisticka milicija (Agana) su djelovale
u Jerusalimu. Vecina sefardske jerusalimske omladine bila je sklo-
nija Ecelu i Lehiju, upravo zbog adar ideologije. Bila je javna tajna da
je Navon, iako je kasnije bio izrazito laburisticki kadar (li¢ni sekre-
tar laburistickog premijera Davida Ben Guriona, diplomata, minis-
tar prosvete u laburistickoj vladii na koncu izabran za predsjednika
Izraela kao laburistilki kandidat), karijeru ipak poc¢eo u jednoj od
revizionistickih jevrejskih milicija. I u njegovom slucaju, a beograd-
ska epizoda to potvrduje, radilo se prvenstveno o magijskom efektu
adar koncepta na Sefarde. Bilo kako bilo, jo$ prije rata za nezavi-
snost Navon je presao u Aganu (do danas se ne zna stvarno kako i
za$to) $to je utrlo put njegovoj bududoj karijeri. Naime, nakon
osnivanja Izraela, novostvorena armija (Ceva Agana le-Jisrael, Od-
brambena Vojska Izraela), nastala je iz opstecijonisticke Agane, a ne
iz Ecela ili Lehija (koji su bili rasformirani i podvrgnuti koman-
dnom kadru Agane). Sve do likudovskog prevrata iz 1977. godine,
gotovo punih trideset godina, Izrael je bio pod neprikosnovenim la-
buristickim vodstvom. Navonov prelazak u laburisti¢ki tabor nije
bio oportunisti¢ki. Predano se borio za laburisticke vrijednosti, s
ve¢inom kojih se iskreno identifikovao (dok je neke, kao odnos pre-
ma religiji, zestoko kritikovao), ali je po jednoj stvari, po central-
nom mjestu koje je u njegovom pogledu na svijet i svakodnevnoj
Zivotnoj praksi zauzimao koncept dostojanstva, ipak do samog kra-
ja ostao klasi¢ni sefardsko-jerusalimski revizionista...
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Crveno slovo






Purim

Na Purim Jevreji $irom svijeta ¢itaju biblijski Svitak o Ester, je-
dinu biblijsku knjigu napisanu u dijaspori (i posveéenu dogadaju
koji se desio u dijaspori). Ova dijaspori¢nost Svitka o Ester nije jedi-
na njegova karakteristika koja ga stavlja nasuprot svih ostalih dva-
deset i triju knjiga jevrejskog kanona. Za razliku od svih ostalih
spisa jevrejske Biblije (koju su svi hri$¢ani u potpunosti preuzeli,
krstivsi je imenom Stari zavjet, kome su onda dodali i Novi, koji na-
ravno nije dio jevrejskog kanona), Svitak o Ester je jedini u kome se
uopste, ni jedan jedini put, ne spominje Bog. Sve u knjizi upucuje
na Njega, ali ni u jednom stihu iste On nije spomenut eksplicitno.
Tumaci knjige, bar oni majmonidijanske (racionalisticka $kola mi-
sli, prozvana po svom najistaknutijem predstavniku, RaMBaMu,
izbjeglici iz Andaluza) provinijencije misle da je to stoga $to ona go-
vori o socijalnim mehanizmima (asimilacija, individualizam, od-
nos prema kolektivu, najmanji zajednicki sadrzalac kolektivnog
identiteta i sl.) kojih je Bog ,,samo” posredni a ne i neposredni tvo-
rac. Bilo kako bilo, knjiga govori o Mordehaju, ambicioznom jev-
rejskom karijeristi na dvoru cara Ahasverosa, ¢iji stepen asimilacije
je moguce dedukovati iz same ¢injenice da mu je ime izvedeno iz
imena vavilonskog bozanstva Marduk. Kad je Mordehajev stric
Avihajil umro, njegova kéi Adasa (hebrejsko ime za biljku mirta)
predata je na staranje Mordehaju. Nasem karijeristi se malo smrklo
pred rodi¢inim staromodnim hebrejskim imenom, koje je bolo u
o¢i svojim nepripadanjem dvorskom jeziku i kulturi. Spretni i okre-
tni Mordehaj mijenja njeno staromodno etno-partikularisticko
ime Adas u moderno, pagansko, imperijalno-globalisticko: Ester —
izvedeno iz imena vavilonske bozice I$tar. Mordehaj uspijeva da Es-
ter ugura na dvor, i ona (sa sve vavilonskim imenom) postaje careva
zena (tacnije, njegov omiljeni seksualni objekat). Nakon toga, car
uzvisuje vezira Amana i zapovijeda da mu se svi klanjaju. Mordehaj,
premda ve¢ gotovo potpuno asimilovan u imperijalnu pagansku
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kulturu, ne samo da nije spreman da se pokloni smrtniku, nego to i
ne krije. On jedini stoji uspravno kad svi drugi padnu pred vezirom
na sedzdu. Kad ga njegove japi karijeristicke kolege pitaju zasto krsi
carski dekret, Mordehaj (nosilac paganskog imena Marduk) im od-
govara, jednostavno — da ne moze jednostavnije: Zato $to sam Jevre-
jin! Ispada da je, bar po piscu ove knjige, najmanji zajednicki sadr-
zalac jevrejskog monoteizma nespremnost na antropolatriju/idola-
triju. Na odno$enje prema tvari kao prema Tvorcu. Kada je Aman
uvidio da razlozi Mordehajeve nespremnosti da mu se pokloni nisu
ego-manijacke nego filozofske, metafizicke, ideoloske prirode, bi
nistavno u ocima njegovim da podigne ruku samo na Mordehaja, jer
mu rekose iz kog je naroda Mordehaj, nego htjede Aman da istrijebi sve
Jevreje iz carstva AhasveroSevog, narod Mordehajev (Ester, 3:6). Ve-
zir, potom, pokusava da pridobije cara za svoj naum tvrdnjom: Irma
jedan narod rasijan i razdijeljen medu narode po svim zemljama tvoga
carstva, i njihovi zakoni su drugaciji od svakog naroda (Isto, 3:8). In-
teresantno, Aman ne poredi Jevreje s drugim narodima, niti poredi
jevrejske zakone sa zakonima drugih naroda — nego jevrejske zako-
ne sa drugim narodima. U prvi mah izgleda kao nesmotreni lapsus,
jer ko bi zdrav poredio Zabe i babe, ali kada se ima na umu sveukup
teksta, stice se dojam da pisac Svitka svjesno i namjerno pripisuje
biblijskom proto-Hitleru stav po kome je opravdano istrijebiti Jev-
reje, jer njihovi zakoni ne proisti¢u iz njihovog subjektiviteta, kao
zakoni paganske civilizacije, nego su im ponudeni spolja, kao bila-
teralni ugovor s Gospodarem Svemira. Dok je u paganizmu mo¢ iz-
vor zakona — dotle je u monoteizmu zakon izvor mod¢i. Zbog
nebeskog porijekla Zakona, te zbog njegove ugovorne prirode, u bi-
blijskom monoteizmu Zakon se dozivljava kao objektivna, spo-
ljasnja stvar. Upravo stoga, u Tori niko nije iznad Zakona, ni car, ni
prvosvestenik — pa, na koncu, ni sam Gospod Bog, od koga se oce-
kuje da se i sam pridrzava ugovora, jednako kao i oni s kojima ga je
sklopio. Samo zato, Avram moze da kaze Bogu, punih usta: Gluvo
bilo da ti uradis tako nesto, da usmrtis pravednika sa zlikovcem, pa da
bude kako pravedniku tako i zlikovcu, gluvo bilo, zar sudija cijele zem-
lje nece suditi pravo? (Prva Knjiga Mojsijeva, 18:25)

Aman je svjestan ¢injenice da jedna prakti¢na i pragmati¢na
imperija nema kad da se zevzeli s genocidima i zato on izlaze $tedlji-
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vi nacrt proto-Holokausta: na caru je samo da izda naredbu da gra-
danstvo moze nekaznjeno da pobije Jevreje i preuzme njihovu
imovinu. Troskove stavljanja u pogon cijele administracije snosice
vezir li¢no. Toliko mu je, eto, stalo do rjesenja ,jevrejskog pitanja”.
No, ne lezi vraze, kao $to i zadnji mrven monoteistickog identiteta
moze da pokrene lavinu antisemitizma, tako i lavina antisemitizma
moze da zakotrlja grudvicu monoteistickog identiteta, koja, obr-
¢udi se sve ve¢ma raste, dok se na kraju ne sucelji sa lavinom i ne po-
dastre je podase. Suocen sa opasno$cu istrebljenja, svoga i na-
rodnoga, Mordehaj, bivsi dvorjanin i kicos, oblaci kostrijet i pro-
glasava post. Njegov dolazak tébe ¢ak ga sprjecava da ude na dvor i
ostvari kontakt sa Ester, jer u paganskoj kulturi car je jedan od bo-
gova. Samim tim dvor je dio neba i tu prostora pokajanju nema,
zbog ¢ega je 1 ulazak na dvor u kostrijeti zabranjen. U napadu mo-
noteisticke postracionalnosti, Mordehaj porucuje Ester: Nemoj da
ti se pricini u duhu da Ces se ti jedina od Jevreja izbaviti u carskom do-
mu, ¢ak i ako uzmucis sada, korist i pomo¢ doci e Jevrejima s drugog
mjesta, a ti i dom oca tvoga poginucete, a ko zna, moZda si ovoga casa
radi i dosla do carstva (Isto, 4:13, 14). Mordehaj odjedanput u sve-
mu vidi BoZiji prst, ¢ak i njegovo nagovaranje Ester da se uda za pa-
ganina i zivot provede, ili kao carska konkubina (kao sve druge
ucesnice konkursa) ili kao nominalna carica, sada biva sagledano
kao dio Bozijeg plana da predupredi oblog udarcu. Mordehaj ¢vrsto
vjeruje da je spasenje neminovno. Ono ¢e se svakako desiti, posred-
stvom Ester ili na neki drugi nacin. Tako na koncu i biva. Ester uspi-
jeva da okrene cara protiv vezira, vezir, njegovi sinovi i svo ¢lanstvo
»antisemitske partije” bivaju smaknuti, Mordehaj postaje novi ve-
zir 1 ustanovljava praznik Purim — praznik vje¢nog usuprocavanja
paganske ideje da je mo¢ izvor zakona i monoteisticke ideje da je za-
kon izvor mo¢i.
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Izmedu Pesaha i Purima

Jedna stara bosansko-sefardska poslovica ukazuje na vremen-
sku blizinu dvaju proljetnih jevrejskih praznika, Purima i Pesaha,
rije¢ima: Purim , Purim, lanu — Pesah a la manu (Purim nam je, Pu-
rim nam je, Pesah je ve¢ u ruci). Jedan od posebnih pecata Pesaha je
¢injenica da se sve vrijeme praznika jedu prijesni hljebovi, presnaci
ili opresnici, koji se na hebrejskom zovu masot, na ladinu masas, a
na jidi$u maces; dok je jedenje (pa ¢ak i samo posjedovanje) kva-
snog hljeba svih dana praznika izric¢ito zabranjeno: Sedam dana je-
dite hljebove prijesne, i prvoga dana uklonite kvasac iz kuca svojih; jer
ko bi god jeo sto s kvascem od prvoga dana do sedmoga, istrijebice se
ona dusa iz Izraela (Druga Knjiga Mojsijeva, 12:15). Interesantno je
da Tora pripisuje ovim opresnicima ambivalentnu simboliku. U
Petoj Knjizi Mojsijevoj (16:1, 3) oni su nazvani hljebom bijede: Drzi
mjesec aviv, te slavi Pashu Gospodu Bogu svojemu, jer mjeseca aviva
izveo te je Gospod Bog tvoj iz Misira nocu. I zakolji pashu Gospodu Bo-
gu svojemu, od krupne i sitne stoke, na mjestu koje izabere Gospod da
ondje nastani ime svoje. Ne jedi s njom hljeba kvasaloga; sedam dana
jedi s njom prijesan hljeb, hljeb bijede, jer si hiteciizasao iz zemlje Mi-
sirske, pa da se opominjes dana kad si izasao iz Misira, dok si god Ziv.
Po tradicionalnim komentatorima, hljeb bijede treba da nas pod-
sje¢a na bijedu praotaca koji su billi robovi u Egiptu. Kao najnizi
drustveni sloj u Egiptu, porobljena nomadska jevrejska plemena je-
la su beskvasni, kuluéarski, hljeb, kakav se i danas jede $irom Blis-
kog istoka. Kutljaca rijetkog i neuskislog tijesta prospe se na usijanu
metalnu povrsinu i za par sekundi dobije se hrskava tanka lepinja.
Istovremeno, ista ta Tora, u Drugoj Knjizi Mojsijevoj (12:39) vezuje
ove prijesne hljebove za brzinu kojom se ispunilo obecanje o Izlas-
ku: I od tijesta koje iznesose iz Misira ispekose pogace prijesne, jer ne
bjese uskislo kad ih potjerase Misirci, te ne mogahu oklijevati niti spre-
miti poutbinu. Dali su, onda, opresnici hljeb bijede ili hljeb slobode,
hljeb ropstva ili hljeb oslobodenja? Kao $to se u opstepoznatoj pris-
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podobi o polupraznoj ili polupunoj ¢asi objektivno radi o istoj ¢asi,
a razlic¢itost opisa je uslovljena tek subjektivnim dozivljajem iste —
tako se i ovdje radi o istom hljebu, kojeg se moze sagledati iz vise
uglova. Nekom, u samom Ausvicu, misao o buducoj slobodi podari
nadu i smisao, a nekom sjecanje na stradanje u Ausvicu u sivo oboji
i zivot nakon oslobodenja. Stapajudi u jedan te isti simbol i sje¢anje
na bijedu ropstva i sje¢anje na brzinu oslobodenja, Tora zapravo od
defekta pravi efekat. Ona ne prenebreze bijedu ropstva, ali ne do-
pusta ni koncentrisanje na istu. Sje¢anje se preusmjerava sa negativ-
nog na pozitivno, sa bijede na oslobodenje. Kada se jo§ ima na umu
da su prijesni hljebovi tek oblatne za ,glavno jelo”, pashalnu zrtvu,
koju su robovi trebali da prinesu u noci Izlaska, a njihovi potomci
(sve vrijeme dok je postojao Hram i zrtveni sistem) svakog 14. aviva
u znak sjecanja na Izlazak, sti¢e se potpuniji uvid u osebujni nacin
na koji Tora modifikuje sjeanje naroda na suzanjstvo. Prema II
Mojsijevoj (8:26), jagnje je Egip¢anima bilo tabu. Posizanjem za ja-
gnjetom, robovi posizu za uzitkom koji je zabranjen i vladaju¢im
kastama Egipta. Istovremeno, to jagnje se jede iskljucivo sa hljebom
bijede/slobode. Nikako sa kvasnim hljebom.

U sado-mazohistickom odnosu opresor je taj koji diktira nor-
me i za ugnjetavace i za ugnjetavane. Dominacijom on ne utice sa-
mo na vanjski Zivot Zrtava — nego, umnogome, i na unutrasnji.
Reakcije na ugnjetavanje variraju od potpune identifikacije sa vrije-
dnostima progonitelja (progonjeni samo zeli da bude Murta, koji bi
zamijenio Kurtu), preko $tokholmskog sindroma (zrtva pokazuje
razumijevanje za progonitelja i njegove motive), pa sve do Zelje da
se, po svaku cijenu, bude potpuno drugacijim od progonitelja. I u
prvom i u tre¢em pristupu sistem vrijednosti progonitelja sluzi kao
predlozak za smjer djelovanja progonjenih. Cini se da propisima
vezanim za Pashalnu 7rtvu i opresnike, Tora pokusava da prekine
zacarani krug patoloske veze izmedu progonjenog i progonitelja.
Posizanje za simbolom koji bi oli¢avao staroegipatsku aristokratiju,
znacilo bi da su Izraelci tek novi staro-Egipcani (sjasi Kurta da uzjasi
Murta). Istovremeno, insistiranje na ropskim simbolima znacilo bi
da je Izrael tek puki antipod drevnog Egipta. U oba slucaja, samo-
poimanje Izraela bilo bi podredeno staroegipatskoj kulturi. Posiza-
njem za ne¢im $to ni sami staro-Egipéani ne smiju — jagnjetina, te
oblaganjem tog neceg hljebom bijede/slobode — transformisanim
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simbolom ropske bijede, Tora nudi vrlo interesantan obrazac kon-
strukcije sjeanja ugnjetavanih. Obrazac koji ih ne podvrgava dozi-
votno njihovom ugnjetavacu, nego im omogucava da mane vlastite
proslosti pretvore u preimudstva. Imajuéi na umu negativno istorij-
sko naslijede Balkana, pitam se da li bi razumijevanje ovog kulturo-
loskog mehanizma moglo doprinijeti rekonstrukciji autoviktimizi-
rajucih narativa balkanskih naroda?
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Pesah

...Interesantno je da se, recimo, za ukidanje ropstva u SAD ni-
su izborili sami robovi, nego bijelci sa Sjevera, koji su, iz ekonom-
skih razloga, pretpostavljali slobodne radnike robovima. U stvari,
ne uspijevam da se prisjetim i jednog jedinog primjera da su se ro-
bovi sami organizovali i uspje$no izvojevali svoju slobodu. Kad se
ima na umu da, osim ociglednih spoljasnjih sredstava prisile koja
stoje na raspolaganju izrabljiva¢ima, postoje i ona unutrasnja, nista
manje efikasna, poput ropskog mentaliteta, ova ¢injenica i ne za-
¢uduje posebno. Robovlasnicki sistem svjesno i namjerno kultivise
ropski mentalitet, zasnovan na dehumanizovanoj predstavi roba
kao domace Zivotinje kojoj je neophodan pastir. Drzani kao Zivoti-
nje, robovi su (u rijetkim momentima posizanja za slobodom) ces-
to upravo potvrdivali ideju da samo izrabljiva¢i mogu da stvore
funkcionisuce drustvo. Kao sa lanca pusteni oni bi palili, pljackali i
ubijali bez odredenog plana i cilja, stihijski i neorganizovano. Izgle-
da da su ,,zahvaljujuéi” ovoj dezorganizaciji (ta¢nije anarhiji), us-
tanci rodenih robova osudeni na neuspjeh. Ustanci porobljenih
slobodnih ljudi, koji su u ropstvo ponijeli svijest o svojoj suverenos-
ti i svjesni su neprirodnosti stanja u kome su se zatekli, svojih spo-
sobnosti i moguénosti, sasvim su nesto drugo, i nisu predmet ovog
promisljanja. Medutim, u slu¢aju pobune rodenih robova, sasvim
je lako zamisliti dobro organizovane robovlasnike kako, relativno
lako, hvataju kolovode, primjereno ih kaznjavaju, a ostalim robovi-
ma ,bozanski velikodusno” oprastaju grjesnu pomisao o slobodi,
nakon ¢ega se robovi, presretni, vrate svakodnevnom radu, ,,dirnu-
ti” velikodusnos¢u robovlasnika. Po svemu sudedi, propisima o
Pashalnoj zrtvi, Tora nastoji preduprediti ovakav razvoj dogadaja u
slu¢aju u ropstvu rodenih i na ropstvo ve¢ priviknutih Sinova Izra-
ela. Da bi se istim onemogucilo da se u susretu s prvom preprekom,
kao ,,cuke” vrate u Egipat podvijena repa, Tora im nalaze da napra-
ve korak koji ¢e u njihovoj svijesti izazvati rez, stvoriti u njima svi-
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jest da je povratak u Egipat nemogud, te da je pitanje uspjeha Izlaska
— pitanje Zivota i smrti. Ovo nije smjela biti jo$ jedna buna u kojoj ée
kolovode biti kaznjene, a ostalim oprosteno. Stoga, Tora navraca
Jevreje da se odvaze na akt koji im faraon i egipatska vlastela ne bi
nikad oprostili. Koji im, sve i kad bi htjeli, ne bi mogli oprostiti bez
da dovedu u pitanje osnove na kojima je pocivalo pagansko egipat-
sko drustvo. U detaljno razradenom planu akcije, Tora ne nalaze
Jevrejima samo op$ti ustanak, nego i paljenje mostova koji bi vodili
natrag ka Egiptu. Ona propisuje jevrejskim robovima da na 14. dan
mjeseca aviva (koji Jevreji danas radije zovu nisanom, po njegovom
vavilonskom imenu) zakolju zdravo musko jagnje od godinu dana,
da njegovom krvlju namazu dovratke, da ga ispeku bez da mu slo-
me i jednu jedinu kost, te da ga pojedu u no¢i 14. nisana, i to sa gor-
kim zeljem i beskvasnim hljebom, u Zurbi, ne ostavivsi ni$ta za sutra
(Druga Knjiga Mojsijeva 12:3,14). Podsje¢am, prema Tori, stanov-
nici zemlje Gosen (u kojoj su prebivali svi egipatski Jevreji), su obo-
zavali jagnje. Stoga, uzivanje jagnjetine nije bilo zabranjeno samo
robovima, nego i slobodnjacima. Zrtvovanje jagnjeta nazvano je u
Tori (Druga Knjiga Mojsijeva 8:26) to’avat Misrajim, egipatski ta-
bu. A Mojsije rece: Ne valja tako — jer bismo prinjeli Gospodu Bogu
nasemu ono $to je za Egipéane tabu, a ako bismo Zrtvovali egipatski
tabu naocigled Egipéana, ne bi li nas pobili kamenjem? Dakle, Jevreji,
ovim aktom, de fakto, Zrtvuju egipatskog boga. Upravo zato jagnje
je moralo biti zdravo, da bi se sprijecilo opravdavanje tipa ,mislili
smo zbog mane da ovo jagnje ne predstavlja boga”. Musko, da se
predupredi pravdavanje tipa ,nismo znali da se i Zensko jagnje po-
stuje kao bog”. Staro godinu dana, da bi se sprijecilo pravdavanje ti-
pa ,mislili smo da je ovo ovca a ne jagnje”. Zrtva se morala pe¢i (da
se osigura da miris dopre i do egipatskih kuca), a za sve to vrijeme
(pa cak i za vrijeme jela) nije se smjela slomiti nijedna kost Zrtve —
jer bi kosti (kao i krvlju namazani dovratnici) trebalo da posluzite
egipatskim optuziteljima, privu¢enim mirisom pecenja, kao korpus
delikti. U slucaju da su kosti bile sklonjene, mogao bi rob (zauvijek
sklon kompromisu sa ,gazdom”) zanijekati da se radi bas o jagnje-
tu. ,Jeste, pekli smo meso, piletinu”. Kosti i krvlju namazani dov-
ratnici trebalo je da svjedoce glasno, umjesto prepadnutih robova:
»Jeste, pobili smo vase bogove, koji su oc¢igledno pravi bogovi — ¢im
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smo mi, najobi¢niji robovi, mogli da ih pobijemo i pojedemo. A vas
se bojimo, taman koliko smo se bojali i njih, ako ne i manje.”

Izlazak iz Egipta nije bio klasi¢na revolucija ¢iji bi krajnji cilj
bio smjena vladajuce garniture; revolucija u kojoj organizatori us-
tanka zauzimaju mjesta svojih dojucerasnjih gospodara, a ovi po-
sljednji, pak, postaju sluge svojih bivsih robova. Pashalna zrtva
morala se jesti sa $tapom u ruci i obu¢om na nogama, da bi se uka-
zalo na ¢injenicu da Jevreji napustaju Egipat jer je u njemu sloboda
nemoguca. Meso se moralo pojesti do ujutru da bi se sprijecilo da
robovi ,,razgode” meso na mjesec dana, shodno ropskom strahu od
Slobodnog Sutra. Za postizanje prave slobode bio je potreban spo-
ljasnji, objektivni, Bogom dani Zakon. Samo Zakon koji nije plod
samovolje mo¢nika mogao je da stvori horizontalno drustvo jedna-
kih.
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Suma-Bajram i njegova poruka

ili
$ta Tora kaze o sirijskim izbjeglicama

Poslije Ros$ asana i Jom a-kipurima nastupa Sukot, praznik Sje-
nica (ili Kolibica), jedan od tri haga, hodoc¢asna praznika (ova he-
brejska rije¢ ¢e u arapskom postati hadz), na koje su, u vrijeme dok
je postojao Hram, svi Jevreji bili obavezni da hodocaste u Davidov
grad — Jerusalim, u Solomonov Hram, po izricitoj zapovijesti Tore
(Peta Knjiga Mojsijeva 16:16): Tri puta u godini neka dode svako
musko pred Gospoda Boga tvojega na mjesto koje izbere: na Pesah
(praznik Prijesnijeh hliebova), na Savuot (praznik Sedmica) i na Su-
kot (praznik Sjenica). Sva tri hodocasna praznika slave dogadaje iz
svete povjesti Izraela, Pesah — oslobodenje izraelskih suzanja iz egi-
patske tamnice naroda, Savuot — sklapanje bilateralnog Saveza
izmedu Boga i naroda Izraela, na Sinaju, u pustinji i Sukot — cetrde-
setogodisnje jevrejsko putesestvije kroz pustinju, dok nije izumrla
cijela ona generacija koja je prekrsila Savez gradedi zlatno tele, kako
bi tek njihovi potomci, neokaljani prekrsajem otaca, mogli ué¢i u
Obecanu zemlju. Istovremeno, sva tri su ukorijenjena i u agrikultu-
ralnu stvarnost drevnog i savremenog Izraela. Tako je Pesah praznik
zetve je¢ma; Savuot praznik Zetve pienice, a Sukot praznik kraja ber-
be i jesenjih poljskih radova.

Danas kada nema Hrama, hodocasc¢e u Hram vise nije obaveza,
ali svi religiozni Jevreji obdrzavaju ostala obiljezja svih triju hodo-
¢asnih praznika u svojim obitavalistima, ko u Izraely, a ko u Dijas-
pori. Kao $to mu i samo ime kaze, osim nekadasnjeg hodocasca,
najvaznija karakteristika praznika Sukot su kolibice u kojima su ne-
kada sjedili hodocasnici oko Hrama, a danas u njima sjede Jevreji $i-
rom svijeta, ko se gdje zatekao. Ove kolibice, ili sjenice, ustanov-
ljene su zapovjedu zapisanom u Tori (Trea Knjiga Mojsijeva
23:41-43): I praznujte taj praznik Gospodu sedam dana svake godine
zakonom vjecnim od koljena do koljena, sedmoga mjeseca praznujte
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ga. I pod sjenicama budite sedam dana, ko je god roden u Izrailju neka
bude pod sjenicama, da bi znalo natraZje vase da sam ja ucinio da Zive
pod sjenicama sinovi Izrailjevi kad sam ih izveo iz zemlje Misirske. Ja
sam Gospod Bog vas.

Pri¢a se u narodu o jednom mudrom pastiru koga je car posta-
vio za vezira, a on je u jednoj prostoj odaji na dvoru sa¢uvao svoj
pastirski $tap, gunj, opanke i frulu — pa kad god bi se uzoholio, ili
osjetio da ga zivot na dvoru ¢ini gorim ¢ovjekom od onoga kog su
od njega htjeli da naprave njegovi pobozni roditelji, a on bi udi u
onu prostoriju, ogrni se onim gunjem, obuci one opanke, zadjeni
onu frulu za pas, uzmi onaj stap u ruku — i odmah bi dunjaluk opet
poprimio svoje prepoznatljive proporcije, a on bi znao gdje je i $ta
mu je Ciniti, kao da mu je neko tutnuo kakav duhovno-politi¢ki
kompas u $ake. E tako je i Jevrejima, sukd, to jest kolibica, ona soba;
a etrog, to jest citrus i uz njega palmova grana, mirta i vrba, koji se
koriste tokom obreda za Sukot, onaj $tap, gunj, opancii frula. Svrha
je, dakle, ovog praznika da podsjeti Jevreje da se nista ne podrazu-
mijeva samo od sebe, da nista nije bogomdano, nego da je sve Bo-
gom dano.

Evo kako Tora, u Petoj Knjizi Mojsijevoj (16:13), opisuje Su-
kot: Praznik sjenica praznuj sedam dana, kad zberes s gumna svojega i
iz kace svoje. Znaci, kad je ljetina sabrana, ambari puni i kad bi se
¢ovjek taman mogao pohasiti i re¢i $ta mi ko moze, sad sam vala osi-
guran za cijelu godinu —bas tada Tora zahtijeva da ljudi napuste svo-
je utvrdene kuce i predu u kolibice na kojima ne smije biti nepro-
pusnog krova, nego granje kroz koje se mora vidjeti nebo. Upravo
su zbog ¢injenice da su na Sukot Jevreji svojevaktile snosili s brda
granje da prave sehah, privremeni krov, stare su Sarajije zvale Sukot
Suma Bajram. Po jevrejskom predanju, pravednom mesijanskom
carstvu prethodice velika borba izmedu Krovoljubaca (tako bi tre-
balo prevesti etnonim Gog) iz Krovoljubinja (tako bi trebalo pre-
vesti topnim Magog izveden iz etnonima Gog) i onih koji ne do-
zvoljavaju da ih krov (materijalizam i tehnolatrija) odvoji od Boga i
prirode.

Posljednjih godina Sukot slavimo gledajuéi neke nove Jevreje,
kako napustaju neki svoj Misir i u kolibicama i $atorima, ili bez njih,
pod vedrim nebom, putuju u neku svoju Obe¢anu zemlju. Kada su
Sinovi Izraela lutali pustinjom, njihovi prvi rodaci, Amon i Moav,
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potomci pravednog Lota (Avraamovog bratica, koji je zarad gosto-
ljublja koje je naucio u Avraamovom domu i spasen iz Sodoma),
umjesto da ih docekaju hljebom i vodom, kao $to bi prilic¢ilo po-
tomcima onoga koji je zbog gostoprimstva ¢udom spasen, oni naj-
mise vraca da prokune narod. Evo §ta o tome veli Tora u Petoj
Knjizi Mojsijevoj (23:3—4): Ni Amonac ni Moavac da ne ulazi u sabor
Gospodnji, ni deseto koljeno njihovo, da ne ulazi u sabor Gospodnji
dovijeka. Zato $to ne izidoSe pred vas s hljebom i vodom na putu kad
ste isli iz Mlisira, i $to najmise za novce na vas Bil’ama sina Be’orova iz
Petore u Mesopotamiji da te prokune. Zbog toga $to nisu docekali
onovremene sirijske izbjeglice hljebom i vodom, nego su najmili
ondasnje ,,medije” da ih prokunu, ovim dvama narodima je bilo za-
branjeno pristupanje saboru Gospodnjem kroz ¢itavih deset po-
koljenja. Ne vjerujem da ¢e kazna za one koji danas ne docekaju
hljebom i vodom ovovremene sirijske izbjeglice biti drugacija.
Mnogi bi rado pomogli drevnim biblijskim izbjeglicama, ali ne bi
ovim koje suim pred o¢ima, kad bi se nevoljnici dali birati, ali §ta da
se radi kad ¢ovjek nema nego one nevoljnike koji ga zapadnu u nje-
gov vakat. I gle ¢uda, pravednici se uvijek podmetnu oko tih izbje-
glica koje su ih zapale, a oni manje pravedni uvijek nadu neku dlaku
ujajetu bas tim nevoljnicima kojima bi mogli pomo¢i, a pomogli bi
i $akom i kapom neke tamo idealne izbjeglice. A Bog zna da bi i nji-
ma nasli dlaku u jajetu, da se, ne daj Boze, iole stvarnijim ucine.
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Jugoslovenski purimski trougao

Purim je praznik koji se slavi u spomen na jevrejsko izbavljenje
od proto-Holokausta. Proto-Hitler — Haman, veliki vezir cara Aha-
$verosa, bio je naumio da istrijebi sve Jevreje u carstvu, ali su ga u
tom bogomrskom naumu sprijecili Mordehaj i njegova rodica Es-
ter. Purim je postao prototip poznijih jevrejskih praznika, koji nisu
ustanovljeni samom Torom, a posvecena mu je ¢itava jedna biblij-
ska knjiga, Svitak o Ester. SFR]evrejski cinici obi¢no sumiraju Puri-
mu podobne praznike rije¢cima: Opet su htjeli da nas pokokaju, i opet
smo se kutarisali belaja a oni u hela¢ otisli, de ta klopa?

Bilo kako bilo, po uzoru na biblijski (a samim tim i op$te-jev-
rejski) Purim, razvili su se u Dijaspori (sefardskoj prvenstveno) re-
gionalni mini-Purimi, koji slave lokalna izbavljenja Jevreja iz neke
povece nedace. Samo par desetina gradova na svijetu mogu da se
»podice” lokalnim Purimom, koji slavi spasenje lokalne jevrejske
zajednice. Tri takva koncentrisana su bas na ovim nasim prostori-
ma: Sarajevu (Purim di Saraj), Beogradu (Purim di Bilugradu) i
Dubrovniku (Purim di Raguza). Sva tri juznoslovenska Purima vrlo
lijepo reflektuju razli¢ita ovdasnja jevrejska iskustva.

Najstariji od ovih triju Purima je onaj dubrovacki, koji slavi us-
pomenu na Isaka JeSuruna, krivo optuzenog dubrovackog Jevreji-
na, ¢ija je pravda dokazana s Neba. Godine 1622. godine nestala je
jedna katolicka djevojcica. Ubrzo njen les je pronaden u kudi izvje-
sne Marije Matkove. Motiv ubistva bio je nejasan, kao i veza izmedu
ubice i zrtve. Da bi prikrila ono $to je po svemu sudedi bio banalan
zlo¢in tipa ubijam koga mogu, zato $to mogu i Sto me to ispunjava
osjecajem moci, Marija je, vele, po nagovoru pametnijih od nje, rekla
da ju je na zlo¢in nagovorio receni Isak, i to je nastavila da tvrdi do
svog pogubljenja. Dubrovacke vlasti udari$e JeSuruna na muke,
pod kakvim su cesto sasvim neduzni Jevreji znali za saucesnistvo
optuziti druge sasvim neduzne Jevreje, a sve ne bi li se ratosiljali
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muka. No, Bog dade Isaku snage, vele dubrovacki Jevreji, te on ne
posustade. Posve izmucenog, osudise ga na dvadeset godina robije i
baci$e u duboku tamnicu zazidanu kamenjem, na kojoj je jedini
otvor bio tri palca Sirok prozor, dok cijela prostorija nije obuhvatala
vise od dvadeset palc¢eva. Ocekivalo se da u stanju u kome je bio, po-
kriven gnojnim ranama i polomljenih udova, Isak ubrzo umre i
Republiku izbavi neugodnog procesa. No, plemeniti dubrovacki Je-
vreji nadose nacina da ga hrane nekom pritkom koju su prinosili
kroz receni otvor pravo njegovim ustima, a sam Gospod Bog posla
Isaku neku macku koja mu izliza i zalijeci rane. Uto, u Dubrovniku
izbi epidemija kuge, te pomrijese i neki ¢lanovi Senata koji su se po-
sebno zalagali za bezdus$an postupak prema Isaku. U aprilu 1624.
godine, Senat dode tobe i oslobodi Isaka Jesuruna, a dubrovacki Je-
vreji su sve do Holokausta, u mjesecu tevetu svake godine slavili
svoj Purim.

Pri¢a o sarajevskom Purimu glasi otprilike ovako: Bio jednom
jedan Jevrej, imenom Mos$e Havijo, koji je presao na islam i uzeo
ime Ahmed. A kasnije, kad se priklju¢io nekom tarikatu, zakiti ime i
derviskim zvanjem prozvavsi se dervis-Ahmed. Nedugo potom, re-
¢eni Ahmed poce da podbada muslimane po Travniku i obliznjim
kasabama protiv centralne vlasti koja dozvoljava da se dauri i ¢afiri
hase po Dar ul-islamu. Bog zato i dopusta da osmansko sunce tamni —
objasnjavao je Ahmed svojim lakovjernim slusaocima gubitak os-
manske mo¢i u to vrijeme — jer mi dopustamo da su éafiri barabar s
muminima. Ova uzurpacija vjerskog autoriteta od strane samopro-
glasenog alima i fakiha Ahmeda ne dopade se bosanskom veziru, te
on dade da Ahmeda smaknu. Ahmeda smakose, ali ni vezir ne po-
traja, nego ga zamijeni drugi, imenom Ruzdi-pasa. Onda pred re-
¢enim Ruzdi-pasom neko iz derviskih krugova bliskih Ahmedu
potvori travnicke Jevreje, da su k’o biva oni kumovali Ahmedovoj
smrti, a sve zaziruéi od njegova prelaska na islam. A Ruzdi-pasa,
opet, izgleda, nije mnogo mario za Ahmeda, ili za dervise, jo§ manje
za siromasne travnicke Jevreje, a ponajmanje za $erijat; pa on lijepo
uhapsi jedanaest sarajevskih jevrejskih voda, na ¢elu sa Ham Ribi
Mose Danonom, Neka bi uspomena na pravednika bila izvor blago-
slova, a Opstini poruci da, ako mu do tad i tad ne isplate toliku i toli-
ku otkupninu, recene vode ¢e biti smaknute na Sabat. U taj je vakat
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u Sarajevu bilo osam mehana u muslimanskim mahalama, te Cestiti
starina Rafael Levi, saraf-basa, ugledan i viden radi svoje ispravnosti
i postenja medu svojim sugradanima, a naro¢ito medu musliman-
skim prvacima, na taj Sabat uvece (petak po jaciji), kad nijedan Jev-
rejin ne bi ni pomislio da svrati u mehanu, zareda u sve i jednu. U
svakoj je porucio kafu (Jevrejima je zabranjeno i da drugi kuvaju za
njih na Sabat), i u svakoj je ostavi nepopijenu, a uz nedodirnut fil-
d7an i dukat na astalu. Cak i oni Jevreji koji bi subotom popodne
(nikad petkom uvece) svratili u mehanu, porucili bi nesto $to se ne
kuva, a platili tek po isteku Sabata. Ugledni Jevrejin u mehani, itou
osam mehana — a ne u jednoj, u petak uvece — a ne na obi¢ni dan,
koji pri tom porucuje kafu — a ne nesto nekuvano, i placa je na dan
kad Jevreji ne barataju s parama uopste, tacnije preplacuje je, ostav-
ljajuéi ogroman baksis, bila je odigledno nesvakidasnja pojava; jer
dok je sinjor Rafael obigrao svih osam mehana, eto ti pred njegovim
vratima butum Sarajlija, da izvide $ta im to rabin porucuje. A on im
reCe: Ako su krivi za krv, kako to mogu otplatit’ parama; a ako nisu
krivi, onda je ovo otimacina. Pravdoljubivi muslimani grada Saraje-
va, kojima kavga sa Travnikom i mrskim vezirima i inace nije bila
strana, sutradan, u subotu, u samu zoru, njih oko tri hiljade opsje-
dose Ruzdi-pasu u njegovom konaku na Begluku, provalise vrata
zindana i oslobodise usuznjene komsije Jevreje. Valija Ruzdi-pasa,
jedva je iznio zivu glavu i pobjegao u Travnik. Cim je stigao u Trav-
nik, po¢e odmah snivati kako bi kaznio buntovnike. Prvo $to je
ucinio bilo je da sastavi jednu opsirnu predstavku Visokoj Porti, u
kojoj je prikazao kako su se muslimani grada Sarajeva, pa i ostalo
stanovni$tvo, zavjerili protiv sultana. Pored toga skupljao je asker
da u danom ¢asu krene u Sarajevo. No, ni muslimani i Jevreji grada
Sarajeva, koji su sa strepnjom ocekivali odmazdu tiranina, nisu os-
tali skrstenih ruku. Prvo su muslimani sastavili dugu i op$irnu
predstavku, sa 249 potpisa sve odreda videnih gradana, u kojoj su
opisali nasilje i krvolostvo Ruzdi-pase. Potom su Jevreji Sarajeva
uputili dva narocita kurira u Carigrad, sultanovom draguljaru,
¢uvenom Celebi Behor Karmoni, koji je uzivao veliko carsko povije-
renje i imao pristup na dvor u svako doba dana. Posredstvom sul-
tanvalide, uspio je Celebi Karmona da skloni sultana da odmah izda
jedan ferman svome kapudanbasi (¢uvar vrata) Sidki Zajimu, da se
smjesta uputi u Travnik i svrgne Ruzdi-pasu sa valijske stolice, te da
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ga svezana dovede u Carigrad. Dan na koji su oslobodeni sarajevski
suznji bio je 4. marhesvan 1820. godine, i otada bosanski Jevreji sva-
kog 4. marhesvana slave Hag a-asirim (Praznik zatvorenika) ili sa-
rajevski Purim.

Beogradski Purim najmladi je medu ova tri juznoslovenska
Purima, i posveéen je ¢udesnom spasenju beogradskih Jevreja 19.
sivana 1862. godine. U sukobu izmedu Srba (koji su ve¢ drzali grad
Beograd) i Turaka (koji su jo§ drzali kalemegdansku tvrdavu), jev-
rejska populacija u Savama(ha)li, nasla se izmedu cekica i nakovnja.
Sva se jevrejska populacija skupila u naj¢vr$éu gradevinu jevrejske
mahale — u Talmud Tora ili ti Meldar (jevrejsku $kolu) no, ne lezi
vraze, bas $kola bi pogodena duletom, ali Bog dade i dule se zabi u
zid $kole bez da ekspolodira. Otad beogradski Jevreji slave svakog
19. sivana svoj vlastiti Purim.

Tri Purima, tri iskustva. U Dubrovniku —lazna optuzba za ritu-
alno ubistvo i nebeski kastig za istu, u Sarajevu — obijest tuske upra-
ve i ljudska pomo¢ lokalnih muslimana, a u Beogradu — bozansko
predupredivanje moguc¢nosti da Jevreji postanu kolateralna Steta
srpsko-turskog rata.
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Usmeni Zzanrovi






Reci mi na kojim si poslovicama odrastao,
recu ti ko si

Nista ¢ovjeka ne razgali kao dobra poslovica. Sefardska pose-
bno! Taman izjavi$§ kako od ponedeljka pocinjes$ ovo ili ono, a neka
nona te do¢eka hladnim tusem: Di dija in dija si kaza mi tija (iz dana
u dan se udaje moja tetka). Ko biva, hoces, sigurno, znamo te, k’osto
Ce se i ova tetka usidelica udat’. Evo se pirlita sedamdeset i nesta godi-
na, a duvegije ni od korova. Ako ta jedna nije dosta da pokvari insanu
nijet, druga, koja glasi: Luke la vjeza kirija, intri shuenjus li vinija,
(sefardski pandan juznoslovenske poslovice Babi se snilo to joj bilo
milo), ¢e sigurno u tome uspjeti. S tim $to se kod Sefarda, u zavi-
snosti od toga ¢iji se naum hoce izvrgnuti ruglu, baba moze prome-
tnuti u dedu: Luke il viezu kirija, intri shuenjus li vinija (Dedi se snilo
$to mu bilo milo).

Ili, taman kaze$ nesta pametno, a oni te do¢ekaju sa: Ni Travnik
no ez il mas minimu lugar (Ni Travnik nije najmanje mjesto). K’o
biva, I ¢orava koka zrno nade. 1li se ukrasi§ nekom micvom (seva-
pom), a bliznji te odmah pokude rije¢ima, Beza mezuzikjas, arova
pitikjas ([ko god] ljubi zapisc¢ice [na tudim vratima, bezbeli] krade
somunciée). K’o biva, Kod tebe se i iza poboznosti skriva rdava nam-
jera. Sefardiiinace vole da kude pretjerivanje u poboznosti. Otud se
veli, Ken mucu se aboka, si li veji’l kulu (Ko se mnogo klanja, vidi mu
se guzica), ili Di mucu Amen, kaji il tale (Ko puno amina [ponavlja
amen iza svoje ili tude molitve, drmaju¢i glavom zaneSen u moli-
tvi], tome talet [molitveni ogrtac] spada). Ili ukori$ nekog zbog ne-
dovoljne poboznosti, a on te fino zalijepi, I al haham di basu dil
dzube si li alivanta (1 hahamu se dize pod dZzubetom). Ko biva, niko
nije svet, pa sta hoces ti od mene. Ova ima i Zensku (pristojniju) vari-
jantu, I il haham in la teva jera (I haham na ,oltaru” grijesi).

Kad smo vec¢ kod zena, ona opstebalkanska: [Samo] nek komsiji
crkne krava, u sefardskoj varijaciji ti¢e se muza i Zene, a ne komsija,
pa se za ¢ovjeka koji je spreman i da li¢no postrada, samo ne bi li na-
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pakostio drugome, veli: Por amor di mi muzer, mi la kortu (Zeni za
inat, otfikari¢u si onu stvar).

A gdje ima Zena, ima i svekrva, i koliko se god ti oko njih tru-
dio, na kraju Ce ti reci da nije bilo od srca, Amor dil jarnu, sol di in-
vjarnu (Ljubav zetova, [grije] k’o ozimo sunce). A tvoja mama, sve i
da je ¢orava kod ociju (pa ne vidi sve propuste Zenine) i da je gluva
kod usiju (pa ne ¢uje sve propuste njezine) i da je mutava kod zivih
usta (pa ne prigovara, i ne progovara), nego da samo kao kip stoji —
svedno bi te Zena pitala, mora li nam ovaj kip stajat’ bas u dnevnoj so-
bi? Otud se kaze: La shuegra, ni di baru buena (Svekrva, ni kad je od
ilovace ne valja).

Ni svekrve nisu ostale duzne snahama, nego su smislile finu
igru rijeci: Porke la NOERA si jama NOERA? Porke kada madri dizi
NO ERA para mi izu! (Sto se snaha zove NOERA? Zato §to svaka
majka kaze NO ERA [nije bila] munasip za mog sina). Govoreci o
ovoj svekrvinskoj verbalnoj malicioznosti, snahe Sefartkinje kazu:
Azikus i sevojikas, sinjora suegra (Bijeli lik i paprike, eto moje sve-
krve).

Sinovi pocesto ispadnu antinafakali, pa ih se ,,hvali” rije¢ima
Fizu miju ganador; jeva kvatru — traji dos (Moj sin je preduzetnik;
ulozi ¢etiri, a zaradi dva [dinara]). Ali, djeca uvijek mogu da se sa-
kriju iza roditelja: El bjen di mi padri, tapa la mi korkova (Blago mo-
ga oca prikriva moju grbu) ili Una madri i un devental tapan muncu
mal (Majka i kecelja pokrivaju mnoga zla). Medutim, kad se potrefi
dobar sin, kaze se s ponosom: Tal padri, tal fizu (Kakav otac, takav
sin), dok se za majke i [k]éerke (ovo je jedno od onih mjesta gdje je
srpski sli¢an engleskom, pises knife, ¢itas najf, kazes cerka, pises$ kci)
kaze: La fiza i la majri, komo la unja i la karni (Majka i kéi, Ko nokat
1 meso).

Ma kako dobri da ispadnu sinovi, ipak pocesto nisu kadri da
pruze roditeljima ono $to su ovi pruzili njima. Tad se veli, s nemalo
rezignacije: Kvandu da il padri al fizu — riji il padri riji il fizu; kvandu
da il fizu al padri—jora il fizu jora il padri (Kada otac daje sinu — smi-
je se otac, smije se sin; kada sin daje ocu — place sin, place otac), ili se
kaze: Una madri para sien fizus — i no sien fizus para una madri (Je-
dna majka stigne za sto sinova — ali sto sinova ne stigne za jednu
majku).
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Ali tad su, obi¢no, tu veé i unuci, za koje poslovica veli: Fizus di
mis fizus dos vezis son mijus (Djeca moje djece, dvaput moja djeca).
Oni su tu da vas utjese pred neuspjesima vase djece, kao sto ste svo-
jevaktile neodoljivi Vi potpuno i bez ostatka utjesili baku i deku, s
razlogom razocarane vaSom mamom ili vasim tatom. Anisna topi-
muz al mundu, ansina lu vamus i deSar (Tako smo svijet zatekli, i ta-
ko ¢emo ga i ostavit’).
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Sefardski romansero
i Zenski prepjevi muske Biblije

Biblijska prica o silovanju Dine, iz trideset i ¢etvrtog poglavlja
Prve Knjige Mojsijeve, jedna je od najmuskije ispri¢anih pri¢a u To-
ri. Svi uobicajeni muski trigeri sadrzani su u njoj: seks, nasilje, uvre-
da casti porodice, krvna osveta i genocid.

A Dina kéi Leina, koju je rodila Jakovu, izade da gleda djevojke u
onom kraju. A ugleda je Sehem, sin Hamora Hivejca kneza od one
zemlje, 1 uze je i leze s njom i osramoti je. Stolje¢ima su rabini koristili
ovaj stih kao toboznju svetopisamsku osnovu za tradicionalnu po-
djelu kojom je javni prostor dodijeljen muskarcima, a privatni Ze-
nama. Najdalje su, u svaljivanju krivice za silovanje na samu zrtvu,
otisli oni koji su receni stih tumacili ovako:

Ali mive¢ znamo i Dinu i njene roditelje! Zasto nam onda Tora
naglasava da je Dina kéi Leina? Zato $to je svojevremeno i Lea izasla
pred Jakova i trazila od njega seks, kao sto stoji zapisano u Prvoj
knjizi Mojsijevoj 30:14, 16: A Reuven izide... i nade mandragoru u
polju, i donese je Lei materi svojoj, a Rahela rece Lei: ’Daj mi mandra-
goru sina svojega’, a ona joj rece: "Malo li ti je $to si mi uzela muza?
Hodes da mi uzmes i mandragoru sina mojega?’, a Rahela joj rece:
’Neka nocas spava s tobom za mandragoru sina tvojega. I uvece kad se
Jakov vracase iz polja, izide mu Lea u susret i rece: Spavaces kod
mene...’, i spava kod nje onu noc.

Kad Tora kaze ’Dina kéi Leina’, vele ovi maco-mudraci, ona za-
pravo ukazuje da iver ne pada daleko od klade. Kao $to je Lea izasla
pred Jakova da od njega zahtijeva seks, tako je i Dina izasla kao Zena
koja vapi za seksom. Ovo tumacenje ne dehumanizuje samo Zene,
svodedi ih na puki seksualni objekat, nego i muskarce, animalizu-
juéi ih implicitnom tvrdnjom da se ne mogu kontrolisati. Cim vide
Zenu u javnom prostoru, oni sko¢e na nju aman, k’o macka na misa.
Tradicionalno rjeSenje za ovaj problem bilo je: 0 Zena u javnom
prostoru = 0 silovanja. Jasno je, veli dalje maco-hahamim, da Tora
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ponavlja informaciju da je Dina Leina ¢erka, da bi nam napomenu-
la da nece kruska neg pod krusku, ali cemu nastavak stiha koji veli ko-
ju je rodila Jakovu? Da nas pouci da je, unato¢ ¢injenici da je Lea
hodala okolo, Dina ipak Jakovljeva kéerka.

Pisanje je, tradicionalno, spadalo u javni, a ne u privatni do-
men. Cakikod Jevreja, ve¢ina Zena su bile nepismene. Bududi da je i
sama vjera bila definisana vi$e kao stvar javnog, a manje kao stvar
privatnog domena — to su zene bile iskljucene iz aktivnog uceséa u
stvaranju ,,velikog narativa”. Paralelni, ,,mali narativ”, onaj oralni,
ne-elitisticki i ne-rabinski, premda su u njemu ucestvovali i neuki
muskarci, bio je pod Zenskom dominacijom. Rijetko koji muskarac
je mogao da parira Zenama u vladanju usmenom knjizevnoscu.
Cesto su zene kroz ova usmena djela dekonstruisale i rekonstruisale
»muske” narative, s posebnim osvrtom na anti-zensku interpretaci-
ju Svetog Teksta. Naravno, zenski fokus nije bio usmjeren na muska
pitanja, osim kada su ova bila bremenita posljedicama po status sa-
mih Zena. Primjerice, pri¢a o silovanju Dine, koja je muskarcima
posluzila kao osnov za istiskivanje Zena iz javnog domena, naprosto
je vapila za dekonstrukcijom i rekonstrukcijom. Do dana danasnjeg
Sefartkinje pjevaju romansu o Dini i Sehemu, prelijep primjer zen-
ske rekonstrukcije muske price:

Se pasean las dode flores — i entre’n
medio una konda.

DiSo la konda a las flores: Oj es dia
de enamorar.

Se pasea la linda Dina - por los
kampos del rej Hamor,

A favor de sus dode ermanos - i ka-
minava sin temor.

Visto la uviera visto — Sehen ijo del
rej Hamor:

Linda so$ la linda Dina - i sin afeite
i sin kolor.

Lindos son los vuestros ermanos,
ma es vos ke jeva$ la flor.

Setahu se dvan’est cvjeta, medu
njima ruza jedna.

Rece ruza cvjetovima: Dan ko
stvoren za ljubav je.

Setase se lijepa Dina, po poljima
kralj-Hamora,

Porad dvan’est svojih brata,
$etase se skroz bez straha.
Spazivsi je, ugleda je, Sehen
kralj-Hamora sine:

Prelijepi ste, lijepa Dino, i bez sur-
me i bakama.

Lijepa su i Vasa brada, ali pehar
ide Vama.
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O son lindos, 0 no son lindos, a mi Bili lijepi, il’ ne bili, neka mi ih

ke me los guadre’l Dio. ¢uva Bog.
Ayegose mas a eja — izo lo ke non es Primace se on tad njojzi, i ucini
razon... §to s’ ne ¢ini.

Gle ¢uda, Zenska verzija isklju¢uje Dininu odgovornost za silo-
vanje. Dina je izadla sa dvanaestoricom svoje brace. To §to njih dva-
naest nije bilo u stanju da sa¢uva nju jednu govori vise o njima nego
0 njoj. Jednako tako, u romansi nemusti Sehem, koji u biblijskoj
pri¢i podsjeca na Kirka Daglasa (uze je i leze s njom), postaje elok-
ventni virzouz asikovanja. Vrhunac rekonstrukcije, medutim, sas-
toji se u ¢injenici da u romansi i samo silovanje i$¢ezava, bivsi
zamijenjeno mozda nepo¢udnim, ali barem nenasilnim predbra-
¢nim seksom. Steta $to i danas, u vrijeme jednakopravnosti polova,
pravu jednakopravnost uzivaju samo Zene koje su konvertirale u
muskarce. U svijetu, u kreiranju koga bi ucestvovale i tradicionalne
zene, bilo bi izgleda mnogo manje sile, ali i mnogo viSe manipula-
cije.

Dakle, kad Zene Sefartkinje prepjevaju sebi musku pri¢u, nean-
dertalni Sehem naglo dode tobe i postane blagoglagoljivi hipersen-
zitivni udvara¢, a i samo silovanje u Zenskoj verziji je zamijenjeno
pukim predbra¢nim seksom. Sad je ostalo jo$ samo da se vidi $ta ée
zene da naprave sa genocidom — tradicionalnom muskom temom i
praksom.

Evo kako muska verzija dogadaja opisuje $ta se desilo nakon
samog silovanja (Prva Knjiga Mojsijeva, 34: 3-29): I prionu srce nje-
govo (Sehemovo) za Dinu... I re¢e Sehem Hamoru ocu svojemu govo-
reci: oZeni me ovom djevojkom... A Hamor otac Sehemov izide k
Jakovu da se razgovori s njim. A kad dodose sinovi Jakovljevi iz polja i
Cuse $ta je bilo, Zao bi ljudima vrlo i razgnjevise se veoma, $to ucini sra-
motu Izrailju oblezav kéer Jakovljevu. .. Tada im rece Hamor govore(i:
sin moj Sehem srcem prionu za vasu kéer; podajte mu je za Zenu. I
oprijateljite se s nama; kéeri svoje udajite za nas i kéerima nasim Zenite
se... I rece Sehem ocu djevojcinu i bradi joj: da nadem milost pred va-
ma, i dacu sto mi god kaZete. Istite mi koliko god holete uzdarja i dara,
ja ¢u dati sto god kazete; samo mi dajte djevojku za Zenu. A sinovi Ja-
kovljevi odgovorise Sehemu i Hamoru ocu njegovu prijevarno, jer osra-
moti Dinu sestru njihovu. I rekose im: ne moZemo to uciniti ni dati
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sestre svoje za covjeka neobrezana, jer je to sramota nama. Nego cemo
vam uciniti po volji, ako Cete se izjednaciti s nama i obrezati sve muski-
nje izmedu sebe. Onda cemo udavati svoje kéeri za vas i Zenicemo se
vasim kéerima, i postacemo jedan narod. Ako li ne pristanete da se
obreZete, mi Cemo uzeti svoju djevojku i oti¢i éemo. I po volji bise rijeci
njihove Hamoru i Sehemu sinu Hamorovu. I momak ne oklijevase
uciniti to; jer mu ki Jakovljeva omilje veoma. .. i otide Hamor i sin mu
Sehem na vrata grada svojega, i rekose gradanima govoreci: Ovi ljudi
hoce mirno da zive s nama, da se nastane u ovoj zemlji i da trguju po
njoj; a evo zemlja je Siroka i za njih; pa éemo se kéerima njihovijem
Zeniti i svoje cemo kéeri udavati za njih. Ali Ce tako pristati da Zive s na-
ma i da postanemo jedan narod, ako se sve muskinje medu nama
obreze, kao $to su oni obrezani... I koji god izlaZahu na vrata grada
njegova, svi poslusase Hamora i Sehema sina njegova; i obreza se sve
muskinje... A tre¢i dan kad oni bijahu u bolovima, uzese dva sina Ja-
kovljeva, Simeon i Levi, bracéa Dinina (rodena), svaki svoj mac i udose
slobodno u grad i pobise sve muskinje. Ubise i Hamora i sina mu Sehe-
ma ostrim macem, i uzevsi Dinu iz kuce Sehemove otidose. Tada
dodose sinovi Jakovljevi na pobijene, i oplijenise grad, jer u njemu bi
osramocena sestra njihova. I uzese ovce njihove i goveda njihova i ma-
garce njihove, $to god bjese u gradu i $to god bjese u polju. I sve blago
njihovo, i svu djecu i Zene njihove pohvatase i odvedose, i sto god bjese u
kojoj kuéi.
A evo kako izgleda zenska rekonstrukcija:

Ja se parte lalinda Dina - se va par’
ande’l su sinjor.

Su padre de’s ke la vido - arresivir
ja la salio:

Ken Vos demudo la kara? I ken Vos
demudo la kolor,

0 vo la demudo el aire, 0 vo lo de-
mudo el sol?

Ni me la demudo el aire, ni me la
demudo el sol,

Tad otide lijepa Dina, gospodaru
ocu svom.

A njen otac kad je vidje, izade u
susret njoj.

Ko Vam lice to prometnu, boju da
j’ promjenilo,

Je I’ gavjetar prometnuo, ili je sun-
ce sunce bilo to?

Nije vjetar tu po srijedi, niti je sun-
ce skrivilo,
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Me la demudo un mansevo, Sehen
ijo del rej Hamor.

Alaotra demanjana, kazamenteros
le mando.

Ja me kazo jo kon Vos, si vos azes
Didios!

Promijeni ga jedan mladié, kralj
Hamora sin je to.

A ujutru sutra, s jutra, prosce Dini
posla on.

Udaéu se za Vas, prince, ako Cete
bit’ Jevreji!

Zenskog Jakova, za razliku od onog iz muske price, zanima Di-
na, a ne porodi¢na cast. On brine o svojoj kéeri, izlazi joj u susret
prilikom njenog povratka ku¢i, budno prati promjene na njenom
licu i, umjesto da sam skace do zakljucaka, on razgovara s njom o
njenim osje¢anjima. Ovaj metroseksualni Jakov ne osuduje ni Di-
nin predbrac¢ni seks. Njega zanima samo njena sreca. Sutradan, kad
Sehen (pod uticajem $panskog, Sefartkinje krajnje m u hebrejskim
rije¢ima pretvaraju u n, kao nasi Dalmatinci) salje prosce, Dina mu
postavlja uslov: prelazak na jevrejsku vjeru. Nastavak pjesme je
izostavljen, ali ko god iole poznaje zanr zna da se romanse po defi-
niciji zavrsavaju hepi endom (a u tradicionalnoj zenskoj kulturi nije
postojao bolji sretni zavrsetak od svadbe). Tako su, eto, Zene ele-
gantno izbjegle i genocid iz muske verzije, pretvorivsi jednu krvavu
musku pric¢u o silovanju, porodi¢noj ¢asti i odmazdi u sladunjavu
zensku pricu o ljubavi, predbra¢nom seksu i vjencanju.
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Sevdalinke

Ve¢ odavno osje¢am da smo toliko vezani za sevdalinke upravo
zbog toga §to nijedan drugi zanr nije uspio bolje da dadne oduska
iracionalnom u nama.

Primjerice, nasa epsko-lirska poezija di¢i se svojom ¢uvenom
antitezom, tipa:

Sta se bijeli u gori zelenoj?

Al su snijezi, al su labudovi?

Da su snijezi, ve¢ bi okopnjeli

labudovi ve¢ bi poleceli.

Nit su snijezi, nit su labudovi

nego $ator age Hasan-age.

I teza i antiteza u deseterackoj narodnoj pjesmi uvijek su lo-
gi¢ne i doslijedne. U gori je nesto bijelo — to bi mogao biti snijeg, a
ako nije snijeg — onda bi mogli biti labudovi. Snijegu je vrijeme
proslo, alabudovi tesko mogu dugo da miruju. Vrijeme je za antite-
zu: ne radi se ni o snijegu, ni o labudovima — ve¢ o bijelom $atoru. U
poredenju sa ovom pomalo dosadnom i $ablonski dosljednom raci-
onalnom formom, sevdalinka moze da zazvu¢i kao kombinacija
postmodernisticke dekonstrukcije ovestalih formi, ,,pjanske price”
i zen budizma. Pozivam za primjer stihove:

I je vedro,

il’ obla¢no,

il’ je tamna no¢,

il’ je sunce,

il’ je mjesec,

il’ je bijel dan.

Anonimni tvorac sevdalinke ne poredi dakle srodne stvari (bje-
linu u gori sa snijegom i labudovima), nego suprotnosti. Da su te
suprotnosti barem binarne (vedrina/naoblaka, sunce/mjesec, tam-
na no¢/bijeli dan), stvar bi bila logi¢nija i dosljednija (ne nuzno i
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pametnija), jer ako nije vedro — onda je, vjerovatno, obla¢no; ako
nema sunca — onda je, vjerovatno, u pitanju mjeseceva $ifta; a ako
nije tamna no¢ — onda je, ziher, bijel dan. Ovako poredane, sevdi-
tvrdnje zvucale bi infantilno, kao alanfordovski nonsens diktumi,
tipa: Da bi pobijedio ne smijes izgubiti; Bolje ispasti glup nego ispasti iz
aviona; Bolje je biti bogat nego ne biti; ali bi barem imale nekog smi-
sla. No, $ta da se radi kad je sevdalija odlucio da vedrini i naoblaci
pridoda i tamnu noé¢, a suncu i mjesecu i bijel dan? Dodavanjem
tamne nodi, prvotna infantilna tvrdnja II’ je vedro, il’ oblacno doda-
tno je obesmisljena — jer su i vedrina i naoblaka nekako termini koji
se vezuju za dan, vi$e nego za no¢. Druga trijada (il’ je sunce, il’ je
mjesec, il’ je bijel dan) jos je nesuvislija, jer je u njoj tre¢a pojava (bi-
jel dan) manje-vise identi¢na prvoj (sunce). Nedostatak unutrasnje
logike uopste ne sprije¢ava anonimnog sevdaliju da svoj nonsens
tretira kao tezu, kojoj, onda, po deseterackom obrascu, slijedi anti-
teza:

Nit’ je vedro,

nit” obla¢no,

nit’ je tamna no¢,

nit’ je sunce,

nit’ je mjesec,

nit’ je bijel dan.

U deseterackoj pjesmi, iza antiteze trebao bi da slijedi logi¢an
iskaz, u sevdalinci, medutim, ovde dolazi tusé. To $to nije ni mete-
oroloska pojava (vedrina/naoblaka), ni doba dana (tamna no¢/bijel
dan), ni nebesko tijelo (sunce/mjesec) je, zapravo, jedan nas ¢o’ek,
Bosanac, Sokolovi¢ mladi Ibrahim. On povremeno izgleda kao me-
teoroloska pojava, povremeno kao doba dana, a povremeno kao
nebesko tijelo, zato $to ga je ponio njegov ljubavni uspjeh:

Ponjio se,

zanjio se u svoj visok nam,

jer on ljubi,

koju ne smje,

Sultan Zulejhu.

(Ovde se pomalo namece kao asocijacija onaj cuveni vic o Muji
i Kim BesindZer na pustom ostrvu, u kom Mujo tjera Kim da kre-
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onom nacrta brkove i glumi muskarca, kako bi on imao kome da se
pohvali svojim ljubavnim uspjesima).

Kao pravi dinarski udvarac, Ibro ne govori Sultan Zulejhi koli-
ko mu znaci ona i njihova veza — nego je, kao onaj Crnogorac iz vica
koji djevojku startuje rije¢ima: Je li, devojko, dopadam li se ja tebe?,
pita:

Kazi, Zulko;

reci, duso,

Sta sam tebi ja?

Na $ta mu ona, po nekim verzijama, odgovara:
Ti si, Ibro,

Zarko sunce

$to na nebu sja.

Za alarahmetile Behku i Ljucu, najautenti¢nije interpretatore
sevdalinke koje sam li¢no upoznao, ovaj je Zulkin iskaz bio previse
racionalan, a samim tim i dosadan. Umjesto toga Behka i Ljuca su
radije pjevali:

Ti si, Ibro,

alem kamen

$to na nebu sja.

Ovo kamenje koje sija na nebu strasno podsjeca na travu koja
se ¢udi u hasbasdi:

Cudila se, aman ja,

Cudila se, zaman ja,

Cudila se u hasbasdi trava.

Kakvi mi, takva nam i trava, pa i nije ¢udo $to nasu travu zani-
maju prvenstveno tabloid vijesti (za kog ode Zil-hanuma mlada?). A
trava mahalusa, opet, asocira na ni¢im izazavanu pojavu majke
Hindije (puno prije Tita i nesvrstanih) u erotskom refrenu ¢uvene
Behkine i Ljucine sevdalinke Ja se svratih u mehanu da se malo napi-
jem. Kad se ¢ovjek malo napije, bezbeli mu se slozi i ovakav logi¢an
refren:

Ja habibi, ja hajat, Hindijo,

seksermetar basme, Hindjijo,

Civija je ¢ivija, Hindijo,
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zahrdala bogme, Hindijo,

utr Bistrik, utr Pale, utr Koran, Stamboldic,
iako je zahrdala, Hindijo,

ja ga volim, majko Hindijo.

Ja habibi i ja hajat su arapski zazivi voljenog (o ljubljeni mojio
Zivote moj), seksermetar basme je, valjda, mjera platna, a zahrdala
¢ivija je, odigledno, impotencijom indisponirani muzevljev polni
organ. Impotencija je, izgleda, samo privremena, prouzro¢ena sta-
njem teze alkoholiziranosti. ,Rda” je otklonjiv problem, i zato Zen-
ski govornik refrena izjavljuje da voli vlasnika ¢ivije unatoc ¢ivijinoj
zardalosti. Kome bi se takva stvar mogla povjeriti, ako ne nesvrsta-

noj Majci Indjiji?
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Ladino

Izmedu dva svjetska rata otvoren je u Sarajevu $panski konzu-
lat. Jednom, kada su se u blizini konzulata nasle dvije sarajevske
Sefartkinje, iz konzulata je izasla konzulova supruga u zivom razgo-
voru sa katolickim svecenikom, gostom iz Madrida. Cuvsi prisne
rije¢i §panskog jezika (koji je u Bosni, kao i $irom nekadasnje Os-
manske drzave, bio definitivni identifikacijski znak Jevrejstva) iz
usta svecenika, zabezeknuta nona obrati se svojoj, ne manje zacu-
denoj druzi, uzvikom nevjerice: Vitis, Blanka, pop Dido? (Vidje i,
Blanka, pop Jevrej?)

Kalmija Baruha, prvog bosanskog Sefarda koji je $panjolski je-
zik i knjizevnost studirao u Spaniji, po povratku u rodno Sarajevo,
posjetio je njegov profesor srednjevjekovne $panjolske knjizevnos-
ti, zaljubljenik u jezik Servantesa. Kalmi ga je, odvevsi ga na Bjelave
na kojima su se djeca svadala jezikom kojim je napisan Don Kihot,
bez vremeplova vratio u srednji vijek. Spanac nije vjerovao svojim
oc¢ima i usima — jer slusati pric¢e o govoru Spanjolskih Jevreja u Sara-
jevu iz usta studenata sa nevjerovatnim smislom za jezik bilo je je-
dno —ali vidjeti djecu koja se u igri koriste jezikom srednjevjekovne
Kastilje, ¢uti Zene koje se krajnje ozbiljno, potpuno nesvjesne van-
rednosti fenomena, svadaju koristeci srednjevjekovne kletve bilo je
nesto sasvim sasvim drugo. Na kraju, Kalmi ga je odveo jednoj od
¢uvenih bjelavskih kantaderas — Zena koje su pjesmom i defom
uljepsavale sve porodi¢ne radosti, od svadbe do paridas (babina) ili
birita (obrezivanja). Na putu do stari¢ine kuée Kalmi je ve¢ ionako
egzaltiranom profesoru objasnio da se radi o Zeni po ¢ijem je kazi-
vanju pribiljezio mnoge romanse, neke od kojih su prije toga bile
potpuno nepoznate u svijetu romanistike. Predstavljajudi se starici,
Spanac je, pokusavajudi izgovarati rije¢i na srednjevjekovni nadin (2
ili § umjesto j i sl.), izdeklamovao nesto poput:

Dobar dan, ja se zovem tako i tako, profesor sam srednjevjekovne
Spanjolske knjizevnosti na univerzitetu u Madridu i bio bih slobodan
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zamoliti vas da me udostojite slusanja neke od romansi koje ste svojev-
remeno...

Ovde se, sarajevska sefardska hi¢aja veli, nona blago nezainte-
resovano okrenula Kalmiju Baruhu s pitanjem: Di ondi s’ambizo esti
favlar in dido? (Odakle je ovaj naucio da prica jevrejski?) Profesorov
espaiiol ante-clasico za bjelavsku nonu je jednostavno bio dido —jev-
rejski. Ona nikada nije razmisljala o tome da su tamo negdje u Spa-
niji iz koje su, ponijevsi jezik zemlje, stigli njeni preci ostali i neki
hri$¢ani koji su i sami nastavili govoriti $panski.

I solunski Jevreji imaju slicnu hi¢aju, ¢ak i stariju: Jednom se u
Solunu neki $panski brod zadrzao dovoljno dugo da jedan od ¢la-
nova posade stigne da se zaljubi u jednu solunsku Sefartkinju. Dje-
vojka je svoju simpatiju upoznala prvo sa majkom i sestrama — a
kada je mladi¢ ove osvojio prostodusnoscu, srda¢noséu i neposre-
dnos¢u — odvazila se da ga predstavi i ocu. 7enama, naravno, nije
palo na pamet da ispituju mladiéevo jevrejstvo, na koncu govorio je
$panski, $to je svaku sumnju ¢inilo bespredmetnom. Otac je, me-
dutim, smatrao vlastitom duzno$¢u da provjeri stepen obrazovanja
potencijalnog zeta. No, na sva pitanja o Tori i zapovjedima (u koji-
ma su se po prirodi stvari hebrejske rijeci preplitale sa $panskim),
inace simpati¢ni mladi¢ je odgovarao vidnim neshvatanjem. Cinje-
nica da mladi¢ ne samo da li¢no nikada nije napravio aluziju na neki
jevrejski tekst ili obred (¢ime, u jevrejskom svijetu, veéina potenci-
jalnih mladozenja nastoji impresionirati potencijalne tastove) ne-
go, ¢ak, nije bio u stanju da shvati aluzije potencijalnog tasta, pa ni
njegova direktna pitanja, dovela je djevojc¢ina oca do toga da po-
sumnja da se radi o jednom od anusim, prisilno pokrstenih Jevreja
iberijskog poluostrva. Kako sam nije znao iza¢i na kraj sa tako deli-
katnim problemom, obrati se hahamu, kome nije trebalo mnogo da
shvati da se radi o Spancu hris¢aninu. Ne zele¢i da izlisnom mno-
gorjecito$éu kompromituje porodicu ¢ija se kéi slu¢ajno zaljubila u
inovjerca, haham samo objasni ocu da mladic nije prislilno pokrsteni
Jevrej, jer nasem zakonu nikada nije ni pripadao.

Nakon $to je cijela pri¢a sa mornarom i djevojkom ve¢ dobra-
no pala u zaborav, pojavi se u Solunu mladi askenaski talmid haha-
mim, ucenik mudraca, koji je krenuo na Istok da ovlada ¢uvenom
sefardskom tehnikom ucenja Talmuda. Priljezne sefardske kaza-
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menteras (provodadzike), vrlo brzo glas o mladi¢evoj uéenosti do-
nijese do djevojcina oca i on odludi da je za njegovu kéer najbolje da
se §to prije uda za u¢enog Askenaza. Djevojci se dopalo $to je ,,njena
sre¢a” predmet razgovora solunskih udavaca i ubrzo bi uprili¢ena
svadba — vesela i raspjevana kao $to je i red kad oboje zenika stupa
pod baldahin prvi put. Jedina osoba koja se nije uklapala u opste
dobro raspolozenje bila je nona — majka mladina oca. Kada ju je sin,
primjetivéi da ne ucestvuje u unucinoj radosti, prekorio rije¢ima:
Mana, ke te pasa — de ke tienes esta kara de Tisabeav? (Mama, $ta se s
tobom desava — zasto izgledas kao da je tisabevski post?), starica mu
odgovori ko zapeta puska: Ez ke no intiendo, a esti Didjo no la kiZitis
dar —i a esti Tudesku la vaz a dar (Ne razumijem, onom Jevrejinu je
ne htjede dati — a ovom Svabi je dajes)?

Nedavno je Spanija odlucila da ,vadi fleke” i potomcima ne-
pravedno prognanih $panskih Jevreja dodijeli drzavljanstvo zemlje
¢iji su jezik nastavili njegovati pet vijekova ,,kao” svoj vlastiti. Asko-
sum!
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Iz zembilja Kudus-efendije






Ni evet-zet, ni jok-zet

Vele, a Bog najbolje zna, da je u Sarajvu potkraj turskog vakta i
s pocetka ukopacije bio jedan hasid, ko biva plaho pobozan ¢ojk, u
kog je bila ¢er na udaju, a on starac zaintacio da joj nade muza, sta-
rinskog, ko on $to je. Ona djevojka, ve¢ Sesnest godina napunila, pa
¢emu je vakat, tome je i vrijeme, nee usidelicom ostajat, s oba oka u
glavi, s obje ruke, jednake, s obje noge, jednake i sa sve i jednim zu-
bom u glavi (a koliko je uzdrzavanja od halva di kucara i caldikas,
fritulikjas i drugih sefardskih slatkisa taj komplet zuba kostao, to
ona najbolje zna i njen umorni jeser ara, ili ti zIi nagon, koji je ve¢ i
odustao otoga da joj $apce, ,,de, bona, makar probaj”); al buenu di
muestru hasid (na$ dobri poboznjak) zavrée li zavrée nosom na sve
kometeres (ponude) koje mu donosahu priljezni sarajevski kaza-
menteros (provodadzije). Jedan je ,fi¢firi¢”, drugi ,brije bradu ko
druge vjere”, tre¢i "ima tuaf fes, s uzlijebljenom dolinom (tako su se
starcu ¢inili a la franka $emsiri), ko da ga je neko toljagom odalamio
posred tintare, a nije, iako je odavno trebalo”. Lako bi djevojci bilo
momka na¢, al ajd ti nadi hasidu munasip zeta. Elem, kad je pre-
krizio svu sarajevsku sefardsku momeéad, jenikoptisanu, askenasku,
nije nes$to ni uzimo u obzir, on ti krenu malo po provincijama, ne
bil tamo naso nekog usc¢uvanog duvegiju, koji se jo$ nije dibidus po-
$vabio.

Za tog hasida vele da je tolko pobozan bio da su sve andeli s
njim pricali, i on s njima, aman ko $to pametan svijet sam sa sobom
prica, a svjetina jedni s drugima.

Kad je kreno sam sebi u provodadziluk, sve su oni andeli s njim
hodali i prilike tabirili. Jedan ponajvise, jer taj mu je, ko biva, najbo-
lji nebeski haver bio.

Elem, sjedose u jednu ku¢u, moguca punica odma postavi ja-
njetinu i pilav, starinska Zena, begenisala je poboznog kunshuegru
(prijatelja), a nije joj bio mrzak ni miraz koji je jedinica $¢i nosila za
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odeva zivota, a kamo li nolko naslijede, poslije njegove sto i dvade-
sete.

Ruke oprase, hljeb blagoslovise i prelomise, pa se dadose na
meso, sve uz razgovor, tek ¢e starac: ,,Malo je masna ova janjetina”.
Mogucdi zet, da ugodi mirazsahibiji, i sam se okrenu majci s rijeci-
ma: ,,Vala si mogla na¢ manje dembel janje”. Ostatak vecere i veceri
prode lijepo, pa kad starac izade, odmah ga onaj andeo spopade, ve-
li: ,Eto ti zeta potaman. I fes i brada, napamet govori blagoslove, ne
ko ovi sarajevski §to moraju u ¢itab gledat”.

»Jok”, veli starac, ,,u janjetini zere viska masti bilo nije”.

»Pa, §to zagrakta da je masno”, upita andeo, jer se taj milet u
hranu i¢ ne razumije, dzaba im andelluk.

»Davidim od kake je japije”, objasni hasid, ,,ne treba mi evetzet
koji ¢e sve za mnom vikat tako je, jer kad se prvi put ne slozimo oko
neceg bitnog, obi¢e mi o glavu i sve ono $to se slago kad mu niko ni-
je isko”.

Jedna se kasaba otegla, druga se protegla, $to se ne veli, a moglo
bi serbez, te oni opet na veceru u dobru ku¢u. Domacica, sa sve is-
tim bogougodnim mislima ko i ona prva dala da joj oroza zakolju, a
pod njega pilav podmetnula. Sjedose da jedu, pa Ce starac: ,Poma-
san ti, nakav, gaju (pijetao)”, a sin ¢e odma: ,,Nije, bas smo delgadu
(mrs$avog) oroza uzdurisali, nema na njemu kapi viska masti”. Os-
tatak vecere i veceri opet prode lijepo, a kad su izasli veli andeo star-
cu: ,Eto, ovaj ne amina za tobom, a i fin je i iz fine kuée”. ,Ne
amina, ne amina, a $teta, jer kad je masno, jest masno, ne treba mi
evetzet, al mi jo§ manje treba jokzet, da hoda za mnom i sve vi¢e ni-
je”.

Kosto na sijelu ne fali baba, ne fali ni Bosni kasaba, pa oni, s
Bozijim imenom, i u tre¢u svratiSe. Domacica, malo zatecena, a jos
vi$e siromasna, pa i kad nije zateCena, mesa nema pa nema, zelena di
kezu, pitu sirnicu potkuha. Sjedose da e jest, kad Ce starac: ,Malo ti
je preslan sir”, sko¢i sin ko zapeta puska, veli: ,,Sir je takav kakav je,
al mati je jedna, $to je jadna imala, ono je i metnula, mos$ ti stoput
bit adzija i §¢i ti stoput bit mirazdzika, al ni Bog ne voli kad se sirot
na bigajri haku tereti”. Vece jedva nekako prode, ni kafe ne popise,
nego se hasid izvinu dugim putem: ,Valja do Sarajva do $abata
sti¢”. Kako izadose, veli andeo: ,,Sad ti ne¢u nista govorit, jest mo-
mak nevaspitan, ni za prinjet onoj dvojici”. ,,Svoj ti poso”, starac Ce,

180



»jasam ga u sebi ve¢ kapariso... em je fesli i barvudu (bradat), al mu
ni glava $to drzi i fes i bradu nije adzaba... ko vako pazi mater, pa-
zice i meni $¢er, a ja sam od danas do sutra”.

Vele da je onaj andeo poslije iSo Boga pitat jel mu ovaj zemalj-
ski haver malo i¢adu a la buena parti (zanosi na dobru stranu, da se
ne rece blesav) i vele da mu je i Bog sami reko: ,,Sre¢a da sam metno
ljude da s dunjalukom deveraju, jer vi bi, andeli, s prve redom u he-
la¢ otisli.”
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FildZan cijonizma

Unato¢ uputstvima naseg dragog tadz-s§taba, vezanim za koro-
nafrtutmu i njojzine koronaluke, sjeo Kudus-efendija, nede na ¢ar-
$iji, na kafu, ko biva. Sam sa sobom, ko s pametnim ¢oekom. Nije ni
sjeo, odma jedan s onkraj kafane peskun priku¢i, ko da ¢e s njim
eglensat. Kaze: Boga t, Kudus-eff., $ta ti velis na ovo $to ovi cijonisti ra-
de ovim jadnim Palestincima.

Veli njemu Kudus-eff.: Pa nisu, bolanebjo, Jahudije izmislile ide-
ju nacjonalne drzave... Turci obaska, ne znam da je ijedan drugi milet
u njojzi bijo istoj odaniji. Tek kad je i vranama na granama puklo pred
o¢ma da od Osmanskog devleta nece ostat na kamenu kamena, tacu se
i same Jahudije latle ogradivanja i omedavanja unutar bivieg zajed-
nickog imanja. ..

— Tebe ka’ Coek slusa, sve ispane da je tako, a svi znamo da nije
nikako.

— Trudim se, evo, da skontam $to bas Jahudije, jedini, usKurde, ne b
smjeli metnut tarabe na isetu devleta de su bili milet spram mile-
ta. Al dzaba gajret, ne da m pamet maket.

— To ti, ko biva, opravdavas cijonizam.

— Zna$ li ti, jadan, uopse $ta je cijonizam?

— Svak zna!

— Aj ti, $ta ti znas, lako éemo za svakog.

— Kolonijalisticki, brate, projekat naseljavanja Jevreja u arapsku
Palestinu.

— Malo se tesko naselt u ono cega nema.

— Znao sam ja da $ ti tuda udart, al ako nije bilo drZave Palestine,
jes bila osmanska provincija Palestina.

—  Mislis ti!

— Jah, eto, nego je bio Izrael.

— Osmanski Jevreji su, bezbeli, ijonda ko i sad, to $to ti zoves Palesti-
nom zvali Zemljom Izraela (Eres Jisrael), al... da sam sebi ne da-
dnem lagat, sve su to nezvancna imena. Zvancno, u osmanski
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vakat je Zemlja Izraela bila rasteskana, i razcti njeni dijelovi su
spadali u razcte osmanske vilajete i sandzake. .. Nakon Tanzima-
ta su, recmo, primorski dijelovi Eres Jisraela bili dijelovi raz¢itih
sandzaka Bejrutskog vilajeta, kopneni dijelovi Eres Jisraela su bili
dijelovi raz¢itih sandzaka Halepskog vilajeta i Sirijskog vilajeta,
dok je Jerusalimski sandzak bio vilajetsuz, nezavsan, ko biva nije
spado ni u jedan vilajet.

Svedno su Arapi bili vecinal

De?

U Palestini!

Pa sati kazem da nije bilo Palestine.

Svedno... na terenu!

Mislis na teritorijama razcitih osmanskih pokrajina.

Recmo.

Znas li ti kolko je Jevreja Zivlo na teritorijama razcitih osmanskih
pokrajina, po zadnjem popsu, is devetstocetrneste?

Ne ja!

Nisam ni ocekivo, preko stoosamdeset iljada.

Ja, pa?

Znas li kolko j bilo stanovnika sveukupno.

Jok!

Puno m ti nesta ne znas, za nekog ko sve zna.

Sve kontam ti § mi rec.

Ko ¢e, ako necu ja. Osamnes miliona.

Jah, pa?

Znas li racunat?

Nam.

E de m, taki digitronli, sracunaj kolko je stoosamdeset iljada u
odnosu na osamnes miliona, u postocima.

Jean posto.

Ziva istina! Sad mi samo jos reci koji bi im jean posto tertorje dao,
kad svak seb nesta otkine. ..

Sta me gledas, nes mi re¢ da s mislio da b Jahudije jedine trebali
nedobt nista.

Nisam to reko. ..

Nisi, samo si se iznenadio da neko misli da i Jahudije i$ta spada. ..
Sas me etiketirat jos ko antisemitu, tacno sam znao.
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Nista te ja necu etiketirat, sves ti to, lijepo, sam...

Mislis ti. ..

Ajmo polako... Jesu | Jevreji bili osmanski milet?

Jesu, na neki nacin.

Na koji nacin?

Hajd, eto, jesu.

Jel ajd eto jesu, il jesu?

Jesu.

Odlicno, jel im se raspala zajednicka drzava. ..

Ko nama Jugoslavija?

E bas tako, ko nama Jugoslavija, udruzenim zlocinackim pothva-
tom neobaglamli sila i domacih izdajnika. ..

Hajmo se i tu neslozt, nego. .. ko je da je rasturio Jugoslaviju, ala-
rahmetile, kake to ima veze § Cesikanjem osmanske drzave...

Pa eto, ti m sam reci de taj jean posto tertorje koji b ti, sav takav
rasidast i merhametli, dao osmanskim Jahudijama?

Ti, ko biva hesabis kolko je Jevreja bilo u butum drzavi.

Jah, ja.

Pa ne racuna se tako, dzanum. ..

Jok, nego se otkinu komadi razcitih postojecih osmanskih pokraji-
na, da b se napravla nepostojeca Palestina, da b se onda ustanov-
ljavalo kolko je koga bilo u entitetu koji nit je postojo tad, nit po-
stoji sad, nit je postojo ikad.

Pa, ja al to Jevrejma odgovara da se racuna kolko ih je u cijelom
carstvi.

Izvini, nisam znao da se mora racunat po parametrima koji Jahu-
dijama ne odgovaraju.

Nisam to reko...

Jesi, al ne das rec.

Vid njega, nisu Arapi krivi $to su se Jevreji rasuli po carstvu ko tes-
pih po mihrabu...

Sto, bil im dao Solun de su bili nanizani na jedan konac, ko tespih
od 99 zrna...

Kako $ im dat Solun kad je Solun grcki?

Kako je Solun grcki kad su u njemu Jahudije vecina?

Pa ¢ujes li kako se zove, men to zvuci greki. ..

I'ne zvuéalo t, kace zove po sestri Aleksandra Makedonskog, Tesa-
lonici.



Pa to t kazem!

E po te pare po koje je Solun, u kom su Jevreji vecina, grcki, i Jeru-
salm je jehudijski. ..

Jasta je nego...

Sto nije, znas li ti Sta znaci ime Jerusalma?

Nesta mir...

Askosum, a zna$ li na kom je to jesku?

Pa, bice na hebrejskom... al imaju i Arapi svoje ime za Jerusalm:
Kuds.

Bezbel da imaju, a znas li, taki pametan, ocega je skracenca al
Kuds...

I ne znam da j skracenca..

Ima ko zna... od Bajt-ul-Makdes. ..

Jah, pa...

Nista, osim $to je Bajt-ul-Makdes arapsko-dijalektalna varijanta
hebrejskog Bet a-Mikdas, ko biva Dom Svetinje, ili ti Hram, jes
jednako jerusalimski Hram, jes jednako jevrejski jerusalimski
Hram.

Mozda se to, bas, odnosi na Dzamiju al Aksa.

Nolko kolko se Poslanca Titu u Novom zavjetu odnosi na rahmetli
Jospa Broza.

Znam al Jevreji nisu bili ve¢ina u Jerusalmu.

I tu si se sefno. Potkraj osmanske vlasti Jevreji imaju vecinu u Je-
rusalmu.

Jah, al nemaju u cijeloj Palestini!

U onoj Palestini $to je nikad nije ni bilo?

Nisu imali ve¢inu ni u cijelom, kako s ono reko, sandzaku, Jerusa-
limskom sandzaku.

Bi I im onda dao autonomiju, pa da Jerusalim, de imaju vecinu
bude jevrejska autonomna pokrajina unutar Sandzaka.

Ne b to Arapi nikad dali.

A tibi?

Mene niko ne pita!

Kolko ja vidim, ne pita ni Arape!

E jbg sad.

Jbg nejbg, niko drzavu nije postom dobio od Merhameta.

Jah, neg na silu.

Nek su druge nastale na milu.
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A zulum? Protjerivanje Arapa?

Jah, eto, prva nacjonalna drzava koja se tako neceg sjetla. Nek,
eto, Grei i Turci nisu razmjenili stanovnistvo.

Drugo je to, moj Kudus-eff. Nemos to poredt!

Kako je drugo?

Pa, bilo b malo prevse ocekivat oTuraka da, poslje svega, njeguju
jos grckih secesjonista u njedrima. ..

Il od Grka da njeguju kocebe jo$ zavojevaca?

Tako nekako, sve zavsi s koje strane gledas. .. Al, opet, drukcije je,
svak je u tom halis-veriSu nesta dobio i nesta izgubio, jedino su
Palestinci dibidus donji.

Pa ji Arapi su protjerali arapske Jevreje, i skoro svi’ arapski’ zema-
lja... de su zivli iljadu-dvije godina.

Kolko to njih...

Vise nego Izrael Arapa, u svakom slucaju.

Eski to!

Eski, neski, zraknider vikni pediju, il kako se vec zove ovaj djetinji
svecitab.

Sta da ukucam, dobri moj, lijepi i Cestiti Kudus-efendija?

Naj ti je bolje na okupatorskom: Dzujis refjudzis from Arab lends.
Sas mi ti, ko da gledam, opet odgodt raspravu, ko biva dok ja ne
protabrim.

Bujrum ti tabrit na dzep-telefonu, il kakom drugom jeni-soko-
¢alu. Uostalom, $ta s mene spopo, nicam ja izmislio ideju nacjo-
nalne drzave, nicam odusevljen njeznim ,,Cistunstvom”.

Jah, al uredno opravdavas.

Ne opravdavam, kuzum, pobrko s me s nekim, i to dobro. Jedino
nedam da se jedna drZzava izdvaja ko maksuz kriva, a da se u
slucaju svih drugih ista praksa zamete pod ,,jbg, stats” ¢ilim. ..
Jazuk ljucke patnje. Ko go’ da je!

Bezbeli, al jel svake ljucke patnje jazuk? Il samo dopola?

Kako sad do pola?

Ne kazem da s ti nuzno o’ te fele, al ovog mi nimmeta (na srk ce
kafe pogledom) razne kvazijanarhiste, Satrokomuniste i kobajagi-
slamiste $irom dunjaluka, recimo, ujedinjuje plac nad palestin-
skom patnjom; al su ljudi i realisti, nisu megalomani, gluvo bilo,
pa da bi kritikuj sve razmjene stanovnistva duture... Jok, efen-
dum, samo jennu. Stoj najljepse, nisu ni pesimisti, daleko bilo, pa



da b sjetno klimaj glavom nad sve i jednom ,,insanli” razmjenom
stanovnistva. Jok, dzanum, nego ti oni lijepo odaberi jennu para-
digmatcnu, da ne recem paradogmatcnu, razmjenu stanovnista:
izraelsko-arapsku, pa njojzi otfikari polovinu (jahudijski mu-
hadzeri iz butum Arabistana), a drugu (arapske izbjeglice iz Izra-
ela) uokviri, pa placi. Suza suzu goni! Suze roni jevropsku ljevica,
postide se stara majka DZafer-begova. Placom placu listom isla-
misti, Jeremija crven ko pocetnik. Al nide slike jahudijskih muha-
dzera... Sta e jim?

Jah, eto, sve go antisemit. Cinc¢iplak! Hajd islamske grupe, al ljev-
ca... U pamet se, moj efendija... ne¢mo sad pretjerivat!

Jah, tako i jevropski ljevéari misle o sebi... taman tako, kojiti...
biva, da su oni imuni na antisemitizam. ..

Ruku na srce, moj Kudus-efendija, men se ponekad ko ucini ko da
nemali dio evropske javnosti ko da nede i uZiva u tom da su i Jev-
reji konacno postali kojioni. Ko biva, sad kad ijoni imaju svoju
nacjonalnu drzavu, koja ureduje... znas bas ono kosto se jalijasi
razgale kad vide $trebera de se blatom uprljo, haman ko rodeni
ulcar.

Tu ¢u ti dat za pravo, sto osto.

Ti, meni?

Ja, tebi!

Uh, kisa ée!

Nisam bolan ja namdor kolkog bi me ti metno da sam, al ko Saraj-
liji, Bosancu i Jugoslovenu, najdirljivije mi je kad se Balkanci, koji
svako po vijeka presele stotine iljada ljudi zbog njihovog porijekla,
pocnu snebivati nad jennom polovinom izraelsko-arapske ra-
zmjene stanovnistva. Treba bit dobar komad munafika, pa sma-
trat da je ¢ul kad turska Hrvatska, Srbija, il Crna Gora, Grcka,
Turska il Bugarska stvore nacjonalne drZave i razmijene ,ne-
pozeljno” stanovnistvo s etnokomsilucma, a pred slikom palestin-
skih muhadzera stat i plakat.

Niko nije reko da j to u redu.

Nije, al je skinuto s dnevnog reda.

Pa b ti da s i ovo tvoje skine s dnevnog reda.

Jok, ja b da se sve otvori.

Znas kace se to dest?

Pa sto b se onda ovo deslo?
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Koje ovo?

Pa to, da s odabere jedna jedina nepravda, da joj se drugo rebro
otfikari, i da s tako ,pravda” izgoni.

Nego sta je rjesenje tog konkretnog pitanja, bez da ga vratis u kesu
sa svim drugim pitanjima.

Slusaj, ko god oée da cijonizam rezil ¢inimo u sklopu kritke nacjo-
nalne drzave ko take, bujrum... al pravit od cijonizma bauka, a od
Jahudija koloniste koji su, eto, s Marsa pali u ,, Palestinu” je, brate,
lakrdija. Eres Jisrael je komad bivseg Osmanskog carstva koji je
zapo osmanske Jevreje i njihovu bracu iz drugih zemalja, bas kao
$to je Srbija dio bivseg Osmanskog carstva koji je zapao osmanske
Srbe i njihovu bracu is Prijeka, il kosto je Grcka komad bivseg
Osmanskog carstva koji je zapo Rumeje. Jadne Curde nije zapalo
nide nista, pa vidimo kako se do dana danasnjeg prema njima
odnose raznorazni k’o bajagi jednovjerni rezimi, pocev od tur-
skog, preko sirijskog, pa do irackog, il slicnovjerni, poput $ijitskog:
persijskog. Osmanski Jevreji su birdaka uzeli svoju sudbinu u svoje
ruke, i poceli radt na razvijanju svog barjaka nad svojim koma-
dickom osmanske teritorije.

Znas kad bi, da im ne bi Britanaca?

Pa niko tad ne bi nide nista bez Jengleza i njihovih mahmurandu-
ma.

Jesu, doduse, u sve su ¢uskali svoje prste!

Jesu, al svedno... ti, Bogam, ko da su Jahudije Britancima iz oka
ispale.

Jok, Arapi su im.

Niko njima iz oka nije ispo!

Pa sto su se onda stavli na jednu stranu?

Privremeno, bolan, da mogu posredovat.

Hos re¢, ko biva, da Balfuorova deklaracja nije sluzla za instalira-
nje Jevreja u Palestinu — nego za instaliranje Britanaca ko dilbro-
kera i pismejkera.

Sabahajrola, Kolumbo-efendija! Zavadi, pa viadaj. Koga bi Bri-
tanci razvadali, ako se Jehudije i Arapi ne bi zavadili. Da su Bri-
tanci stvarno stigli u jerusalimski sandzak i juzne dijelove sirijskog
pasaluka s ciliem stvaranja jehudijskog nacjonalnog doma, a ne
britanske narodne milicije, ne b kasnije ograncavali jehudijsko
useljavange, sve jednim akéitabom za drugim.



— Lijepo ti to, ko da te placa izraelska ambasada. Ja sam sve mislio
da s ti ovdasnji, a ti ispade Izraelac na godSnjem odmoru u Bosni.

—  Slusaj, $to reko oni rahmetli Amer, Sledz Hamer, ovo ¢u t re¢ samo
jennom: Posto na Balkanu prevladava etnicko pojmanije nacje i
nacjonalno pojmanje drzave, i nasi filosemiti i nasi antisemiti bi
trebali smatrat logicnim da Jehudije imaju isti nakav odnos pre-
ma Izraelu kakav Srbi izvan Srbije imaju prema Srbiji, Bo$njaci
izvan BiH prema BiH il Rvati izvan Rvacke prema Rvackoj. Ne
postoji ni jedan BiH/SFR] Jehudija koji nema najblizu familiju u
Izraelu, $to vrlo Cesto i ne mora da bude slucaj sa Srbma u Rvackoj
(koji ne moraju uvijek imati porodicu u Srbiji); ili sa Rvatma u
Srbiji (koji ne moraju uvijek imati rodbinu u Rvackoj). Samim
tim, pitanje odnosa prema Izraelu za SFR] Jehudije, ukljucujué
bezbeli i Jehudije BiHacane, nije samo pitanje odnosa prema Sve-
toj Zemlji, ili prema etnickoj drzavi (zastitnici od svih buducih
Holokausta), nego i pitanje odnosa prema clanovima porodce koji
zive u Izraelu. Ukratko, svi oni koji bi da te vole ko Jehudiju, pod
uslovom da se ogradis od Izraela. .. mogu materi... Tacno, izrael-
sko maslo nije za ramazana, prvenstveno zbog toga $to nacjonale
drzave po definicji ne ucestvuju u ramazanskim takmicenjima
proizvodnje masla. Al. svoj ti poso... Izrael je legtimna nacjonal-
na drzava, cije djelovanje ako nije iznad evropskog prosjeka, be-
zbel nije ni mnogo ispod njega. Juzgred. .. svaki izgubljeni ljudski
Zivot jes tragedja, bezbeli... al kad sljedeci put krenes s delegtimi-
zacjom Izraela, samo imaj na umu da je u izraelsko-arapskom
sukobu (ne samo izraelsko-palestinskom, nego i izraelsko-jordan-
skom, izraelsko-egipatskom, izraelsko-irackom i sl.) u svih poslje-
dnjih stogodina na svim stranama Zivote izgubilo manje ljudi
nego u proteklom jugoslovenskom gradanskom ratu. Pa ti vidi!

— HoCel bas tako bit?

— Hote, ’a provjeris!

— Da znas da hocu.

— Tjos ¢u ti nesta rec.

— Bujrum, efendija, ko svom.

— Nekad, eto, ne mogu da s ne zapitam $to su u o¢ima nekih musli-
manskih drustava i drzava jehudijski i riséanski Samari tolko raz-
Citi, pa da su na ove prve navikli i oguglali — a da ovi potonji do-
vode do iskakanja svih osiguraca iz ama bas svih grlicéa.
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Otku ti to?

Suha! Al sve m se ¢ini izvjesne muslimanske (namjerno ne kazem
islamske) tradicije ris¢ane jos i prihvataju ko dostojne protivnike,
dok u Jehudijama vide potpuno nemuzevne anderdogove. Po te
pare, gubt od riséana nije ugodno, ali je jos uvjek casno i prihva-
tljivo. Istovremeno, gubt od Jehudija je sramno i nedostojno.

Ne mogu ti rec da s pogodio, al ko da nisi puno falio. Nisu ljudi,
fakat, pogotovo muslimani, navikli, da se i Jevreji nesta busaju i
kofrce.

Jbg, mozda se nekom i ne svida cjela ta ideja da i Jehudije mogu bit
isti nedzaset ko i ostali vas svijet, pa umjesto mesijanskog memle-
keta jednakosti i adaleta, uspostavt nacionalnu drzavu sa svim
njeznim manama. Za take moralne Cistunce, ima ona stara sefar-
dsko-balkanska narodna: KEN NO LE PLAZE LA MINESTRA,
KESALTE POR LA FINESTRA (Kome se ne svida vecera, eno mu
[brate] pendzera)!



budnujay gecerepiy






Jep gecitiepeye cunosa Hspaumesujex,
koje he ioguhu tipeg I'ociiogom,

gajem Jlesuitiuma y Hauveqgciieo. ..

napacdpasa BafleCTUYETBPTOT CTHXA
OCaMHaecTe IJIaBe

4eTBpTe Kibure Mojcujese






IIpenjeB Kmure o Pyt

bu y Bpujeme cybema cynuja,
7a riaj djeriie y 3eM/bH BETHKa,
YOeK jemaH, Taf u3 ber-Jlexema,
BEJIMKOTr'a Tpaja jynejcKora,

Ole KUB]jeT Yy 3eM/by MOABCKY:
OH, JKeHa My ¥ 00a My CHHa.
Mme §jertre 4oeky oHOMe
Enumernex (xojum bor napyje),
a Haomu (xojeno je Jlena),
djertre uMe XeHU TOT YOeKa,

a MMe je IBa FBeTOBa CHHA:

MaxtoH jenHoM (kojeHo je OmpocrT),
XwujoH gpyrom (To je, omer, Konair),

Ecdpahanu djexy csa tpojuna,
u3 jynejckor rpaga ber-Jlexema,
I1a [ajolie Ha I0/be MOABCKO,
U CTAIIOIIIE ¥ FbeMy JKUB]jeTH.

Ty ympuje y Haomu 4oek,

cama 0CTa, ca 0da joj cuHa.

ITa ysemie >xene Moas/paHKe,
jenHoj ume Opma (Jlehka) djerre,
a npyrojsu Pyt (wm Crojduna),
daBJbXy ce TaMO JeceT JbeTa.

Ty ympujere u wux odojuna,
Kako MaxyioH, Tako U XWIjoHe,
Te OCTaJie KeHa U de3 Myxa,

u 0e3 My>xa 1 de3 0da cuHa.

Tek ycrazme, oHa U CHaxe joj,

13 MOABCKOT JIa Ce BPHY I110/ba,
jep je 4yna y I1o/by MOaBCKOM,

e je [ocoxn moxonuo Hapon,
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na je nao CBoM Hapomy /beda.

[Ta usabe us mjecra he duna,
KaKO OHa, TAaKO CHaXe Ca IOM,

Ha YT Cy ce dute ypasuie,

Ia ce BpaTe y 3eMJbY jyIejCKy.
JIBjeM cHaxama Haomu rosopu:
Bpatnuitie ce 6u majkama sawium,
Tociiog Hexk 6am goSpo godpum epaiiiu,
Kao wio citie 8U go5p0 Yurvee,
FUMA MPTABUMA, MeHU JAGHO] W HUMA.
boi sam gao, ia UoyuHax Hauise,
c8axa 0g 6ac y gomy ceoi mya.
Kaxo ux je onbe nompydua,

TAaKO Cy ce )KeHe pacKyKaJe,
pacKyKase, TOPKO 3aIUIaKaJIe.

ITa roBOpe 10j3U CHaxe 'BaKo:
Joxk, 1o Biemo u mu ¢ iwiodom tokiu
ga ugemo Hapogy meojemy.
Haomu ux crage cBjeroBaru:
Bpainutne ce, mune uihepu moje,
witio Su ca MHOM UKaxo Kpeiiane?
Y ymapobdu umam nu cunosa,

koju Su eam dunu myxcesuma?
HThepu, xajitie, kyhu ce epahajiiie,
ja cam ciapa ga wi 4oexom sieiHem,
a cee kag du cama cedu pexaa:
Hwma nage, seuepac ga 3autem

ia ga umam og cpua opoga. ..
Xoheitie 1u 6ac geje tadupuuiiiu,
gox du onu 3a sxenugdy ciacaj?
Xoheitie nu cebu yckpamuitiu

ga goonga c mywxom He dygeitie?
Mauitie me ce, wihepu moje mure,
jep je meHe ca 8ac MHOI0 THeUKO,
Upoitiue mexe pyKa je iociiogroa.
3akykaille, MajIo IIOIUIAKAIIIe,

ra mjesrBa Opria CBeKpBHUILY,



a Py joj ce jom Buire mpuiyjemnu.
CBexpBHlIa CHaAXY TOBOpUJIA:

Eno iy ce jemipsa tiospaitiu,

ceome pogy, céojum doiosuma,

iie ce U Wy Ujeilo ¢ oM Ho8pailiu.
Pyt Tay pede cBOjoOj CBEeKpBULIU:
Hemoj mene suwie cilotiagaiiu,

ga tipecitiarem 3a wodom ga ugem,
Be iwwu kpereut, ja hy c wodom uhu!
Be thiu neinewiu, ja by c thodom nehiu!
Tsoj je napog ogma’ u moj Hapog!
Bot meoj nexa boi dyge u meru!

De iwwiu ympews, ja hy ¢ wioSom mpujeitiu!
Omnhe hy ce mnaga ca’parveitiu!
Tako Hexa I'ociiog mu yuuu,

u jout WAKo Hek MU 0310 goga,

CaMO CMPilL ce Modice UCTpUjed Ui,
ga pacitiasu mete 0g iiedexa.

Kap je mujeno Bubena Haomu,
rajpet ‘Hon’xu, he je ¢ toome tiowina,
IpecTaja je fia je ogrosapa.
Xopute cy mOKJIe IOIUIe HUjecy,

a HagoMak rpana ber-Jlexema,
CTafie BpeBa y IujesioMe rpapmy,
ceaxa suue: Je 1° ono Haomu?

380p mpo3dopu CBOjHjeM KOHaMa:
Hewmojitie me suwe 36aiti Haomu,

Ho me Mapa (Topxa), cee sunuinie!
T'ocitog mu je ncusoii 3aiopuao!
Iyna ogox, a iipasmy me spaitiu.
ITiwo Sucinie me, xene, 36ane Jeiia,
kaga je mexe I'ocilog HamyHuo,
Cesegpocuttiess 3710 Mu y4uroeo?

Ty ce Bpatu Haomu cBoM kpajy,

a ca moMe U Pyt MoaBkuma,
CHAXa BbEHa U3 I10/ba MOABCKOT,

na nohore rpany ber-Jlexemy,
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Ha ITOYETKY JKE€TBE TN jequHe.

¥ Haowmu, y yoeka Kappar,

KHe3 U jyHaK, 110 UMeHy boas,

a u3 dparcrBa Enmnmernexosa.

Pyt Moaska peue tag Haomu:

A ga iohem ga nadupuum knacje,
3a oHujem tpeg kum Hahem munocit,
U peue joj: Hgu, wihepu moja.
Kako mobe, onako u mobe,

I1a 10 TI0/bY CTajle MadUpYUTH,
ereo1 Ma unyh sa nehuma.
cryd4aj urhene, ma ce Tako CIydH,
naje NpaBo Ha BUBY boasy,

mTo j’ u3 dparcra Emnmernex dada.
Hcrom nobe boaske us rpana,

13 4yyBeHa rpaga ber-Jlexema,

I1a Ha3WBa CBOjUM >KeTeOI[OM:
Tociiog ga je ca ceujema sama,

A OHU My /THjero MPUXBATHUIIIE:
Toctiog ga the wiitiegpo dnaiocnosu!
Benu boas MOMKy HanrIeIHUKY,
IITO CTajallle HaJl CBjeM >KeTeOLOM:
A uuja je, cag, osa hesojka.

Berm momue: ‘Hesojxa Moasxka,

ca Haomu wiitio ce je epaitiuna,

U3 WUPoKa Hoba MoascKoia.

ITa hesojka cama cedu pexna:

ga nadupuum, Kaacje ga cakyibam,
mehy cHotimem, usa xeitieoya.
Kaxo pexna, tiaxo je u gowna.

Og jyiupa je ca Hama citiajanda,

cse go yaca ogoia camoia,

cjem witio ce je Hewiitio mano duna
u go kyhe ceoje yspaitiuna.

Bemu Boas Pyrunu hesojuu:

Jecu nu me wyna wihepu moja,

Hemoj uhu he na gpyio tiomwe,



ga ﬁa&tpuuw, ga 080 ocitiasuid,
Ho ce gpacu mojux hesojaxa.

Ou’ma ineqaj he hie onu xcroeitiu,
fla Wy aujetio xajge cée 3a ruMa.
3ap ja nujecam momyuma pexao
ga e He cmje HujegaH gupammiu?

A kag Tog du mnaga oxcegroena
cepdes ugu mojum cygosuma,
cepdes H0TU] WTHO MOMUU 3axUTie.
Omna naze mueM Ha 3eMJ/BUILY,
MOKJIOHH Ce, TeMEHaX Y4UIbe,

IIa My pede OBHjeM pHjednma:
Otikyg Hahox y ouuma wieojum
MUJIOCTH TOKY, ja jegHa tyhunka
ga me Taxo aujeio wiu 3auasum?
Onrosopu boas, r1a joj peue:
Hotuipnu cy go mene inacosu,

IO y4Utbe Ca CBEKPBOM CE60JOM,

a o cmpitiu iHl6ojela voexa.

Kaxo oya u maidep octiiasu,

Ko u 3emmwy he cu ce poguna.

Kaxo cu ce naxo 3atiytiena

Ka Hapogy Koia Hujecu 3Haaa,

HU go jy4ep, Hu go Tipexojyuep.
Hex miu I'ociiog tinaitiu 3a o gjeno,
ga iie chahe Unatia caspuiena,

og I'ocitoga boia uspaenckoi,

il0g uuja cu Kpuaa Uoxpaund,

ga ce cknoHuw, ko “wukie y tHujesgo.
A ¥ OHa BeMy OITOBOPU:
Munocii nahox y ouuma weojum,
yiijewiu me nujetio, iociiogape,
MeseM pjewjy Ha gyuly CryuKurve,
cée 1 aKo 3a Upaso u Hujecam,
Hukag Ouna Ko weoje CrLyuKuroe.
Peue Boas jomrre pujed oBy:

Kaga 6yge spujeme ga ce jege,
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‘samo gohu, cepde3 wmeda jeqgu,

u ymauu wedom o cupheiiy,

KO WO YlHe U pegoM OCTHATU.
lljene ona oHKpaj >KeTeola,

OH jOj IIPY>KU 3pHa IIp>KeHHjeX,
1a je jesa 0K ce 3acuherna,

IOK jOj HHje TIOHEIIITO MPEeTeKIIO.
Ty ycrape, na he madupuurny,

a boas je MoMIIMa pekao:

Hex sadupuu u meh cnoiiosuma,
ga je HUKO HoCTUguo Huje.
Pyxosetiiu tipeg wom uciiywihajitie,
ga u’ kyiu aujeiio je uywhajite,

u Hemojitie ga du je Kopunu.

o Beuepu djerrte madupumnina,

10 BeYepH CaKyIl OBPIIINIIA,

Ia ucrase oko eda jeuma.
3amyTu ce, ma gobe 1o rpana,

Te TI0Ka3a CBeKPBUIIM CaKyIIL.
Jour u3BaK IITO jOj je IPETEKIIO,
Kas je jesa, kaz ce 3acuhera.
Bemn 10j31 CBeKpBa Hbe3UHA:

De cu gamac, 060, adupuuna

K0g Kola cu o gaxac paguia,
dnaiocnosen ga je oHaj 4oex,

Koju e je ‘6axo upuinegao.

Kasyj oHa Majiy cBeKpBUIY,

C KUM je OWJIa M C KUM je pafnia.
I1a joj Bemu: boas my je ume,

iwiom 1oeKy ipeg kum ganac pahax.
Bemn 10j31 Majka CBeKpBUILA:
Bnaiocnosen ga je iipeg I'ociogom,
Kag MUNOCTU c80je He YCKPaiiu,
HU HCUBUMA, KO HU MPTI6UjeMA.
ITa joj pede jour oBo Haomu:

Pog je nama onaj kHe3 u uoex,

U jegaH je 0g OHUX Wito moiy



8pattiuii 103y Ha cHiOjOUHY CB0JY.
Peve taga Pytuna Moaska:

H jows mu je osaxo pexao:

Tu ce gpicu mojujex momaxa,

goK He cepuie SYILyM Helliey MOjy.
Onrosopu Haomu Pyrunu,
CB0jOj CHaX!, OBUjeM pHjedHuMa:
Lodpo j’ wihepu ga ucxoguu ysujex
¢ hesojxama onoia uoexa,

ga tiie He du he na gpyiom oy
un gupanu, onu iohepanu.

W ona je Majky mociynmana,
Ip>Kallle ce OHUX heBojaka,
besojaka rocriomap boasa,

IIOK Ce CBPIIIM U JKeTBa jedMeHa,
U jedMeHa KaHO U 'IIeHHYHA.

CBo TO BpujeMe C MajKOM XKUBHjaIlle.

Bemu »oj3u Haomu cBexpsa:
IThepu moja, 3ap iy ja He WPANCUM
ga iouuteuw, ga wiu goopo dyge.
Heio caga, eno ia boasice,

KOju Modxce 7103y ga Ham épatii,
Ha cinojéuny he ce uckonana,

a ¢ yujum cu duna hesojkama,
epuiu Hohac jeuam Ha TymHy my.
Ila ce, Luhepu, wmu Jlujeao otiepu,
u ymwem ce godpo nadaxamu,
0dyuyu ce y amuHe csoje,

ia iy cubu iymHy rweiosome,

U HEMOj ce HOjKy Ka3usaiiu,

gox He ceépuiu u jeno u iiuhe.
Kag my yge saxaini ga Su nesu,
ceugu goopo mjeciio he he nehiu,
ia wu tohu u Hoie my OMWAKPU].
Jlesu wihepu gok iy oH He peue,
Witlo je wiede HAgAbe YUtbelli L.
Benmu cHaxa Majuy CBeKpPBUIIH:
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Iimo iog peuews, ja by onohetiiu.
Cube rymny, a cBe HanpaBuiIa,
KaKo jOj je Majka HapeIuIa.

A boaxe, mojenu u romnwuyj,

ma My djellle JIMjerro OKo CpIia,

Te OH Jobe Kpaj cTora 1a jierHe;
OHa MY Ce JIHjero MPUIIYHaa,
cede mOKpH, IeMy HOTe OTKPH,
a My JIe)Xe, JIMjerio, IIOIHO HOTY.
Kap dujamre oko moma Hohw,

OH Ce HEIIITO Y CHY IIPeCcTpaBHo,
I1a ce TP>Ke, a OHAMO JKeHa,

JIETOM JIEKH HheMy TI0]1 HoTaMa.
OH joj Benu: A iliu, Koja au cu?
Omna Benu: Pyiil, caywikuroa ii6oja,
ia pawupu Hag cCrLyuKurb0M Kpuso,
jep je tiede pega, iociiogape,
épahaiii 103y Ha beHy ciliojéuHy.
Ou joj Bermm: Crywiaj mene wihepu,
Toctiog ga e ¢ neda dnaiocnosu,
doma tiieSe MUOCiHi 084 3AgHba

0g Munouitie tpse Wilio yuttve,

he ne tiohe 3a maagum momyuma,
jan cupoiminum, ja au doiamiuma.
Ho cag, wihepu, wiu ce nuwiiia te 60j,
witio fog peueuwd, ja hy yuuroeitiu
Bac katiuja Hapoga mojeia

3Ha 6eh ga cu Jicena jynaxkutoa.

U jecinn itiauto ga j’ u mete pega
ga ce ephe n103a Ha citiojouny,

any Huje meHe HAjiipeoia,

uMa jegax wiiio je upeopega.

Tu tpenohu nohacke osgexa,

a Kako au cjyilipa gax océawe,

ja hy eubeti witiio Waj Mucay Yurbei.
Axo nu he o 103y oiipasmwail,

Hek oupaewa, rveia j’ Upseoi pega,



He wihegHe nu om ga je oupasu,
scusomia mu I'ociioga u Boia,

ja hy onga no3y oupasuitiu.

Obe ne3u cse go jyipa, wikiepu.

W nexxe My oHa IOIHO HOTY,

CBe 710 jyTpa, 0O Y Ipacko3opje,
XUTPO CKOYU Ha HOTE JIaTaHe,

IIOK jOIII YOEK YOjKy He MOrallle,
JIVIIE jaCHO PasyBUIUT Ta4yHO,

jep je TaKko OH H0j3U PEKao,

ma ¢ He BU/IH J1a je YKeHa Owia,

nbe 'HaMO Ha I'yMHY OHOMe.

Jou joj jenHy pujed pede oHpa:
Cxun’ mapamy witio Wi je Ha i1asy,
ia je gpxcu ca odagsje pyxe;

JIOK je OHa MapaMy Jp>KaJa,

OH OfIMjepH I11eC’ Mjepulia jeama,
IbY HAIIPTH, @ OH IIobe rpany.

OHa ofie MajIy CBEKPBULIH,

a OBa je HUje MPero3HaIa,

HO joj Bemu: Tu, koja cu, wihepu?
CBe joj Ka3a IITO YUUIbe KHEXe.
ITa joj peue: Illec’ mjepuuya jeuma,
gage meHe, Ua me jouiitie peye:

Ha He ugew tipasHa céexpeuyu.
Bemu 10j3u Majka CBeKpBHIIA:
Ijegu, wihepu, gokne He caznagHews
kako nu he osa ciliéapuya naciiu,

az ce Helie cmupusattiu KHexce,

oK He c8pUiU CTH8AP 06Y joul gaHac.

Dboas ckouu ImpaBo Ha KaIlujy,
MaJIo Ijene, UCTOM Ipohu oHaj,
Kojera je mpBor pena Bpahat
IIOYYIIaTy JI03y Ha CTOjOUHY,

Ko 11TO Jjertte pexao boase.

ITa my Benmu: Yepaiiiu ce mpeen,
outiyp osge, Taj u Tajesuthiy.
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YBparu ce, u borome mijene.

Te oH y3e joll fleceT KHE30Ba,
CTapjelIrHa rpajcku’ HajIpBHjex:
IIlje’iwe 08ge, v OHMU IIjefOLIIe.

ITa oH Be OHOM IITO Ta j’ pefa:
Fbusy ony Enumenexosy,

dpaitia nawsei, boi my gyuty apociiu,
cag upogaje xcerna my Haomu,

WO ce 8pattiy U3 H0ba MOABCKOL.
ITa ja pexox imede hy tonyguit,

ga wu xyiauui, jep je itiede pega,
iipeg osujem Koju uijege ohe,

iipeg ciiapyuma Hapoga mojeia.
Axo nu hew omlKyauin — otuKyimwy;j!
He mucnuw nu, Spame, otuKyipusail -
iy 360p 360pu, ga ce 3Hagem pasHai,
jep cem itiede Hema OMKYTHUKA,

a meHe je pega HaxkoH iiede.

A ou Benmu: Ja hy omaxynuiniu!

Benmu boas: Camo nexa 3nagew,

¥ gan oHaj Kag oKy Au tusy,

a u3 pyky Haomu u Pyitie,
Moasxkurve, ygosuue curve,

iy hew, uoue, cede Kynuin cesail,
ga tioguinews uijeme HoKOJHUKY,

Ha ciiojéunu reiosu’ otlaya.

Bemu meMy youe OTKyITHUYE:

Ja ne moly ommikyiuil HUKAKo,

de3 ga paciiem ceojy waxy jaga,

WU OWKYUbY] MOla amaHeiiid,

ja oMKy UUTH He MOTY HUKAKO.

A mpyje je Taku ager duo,
OTKYIIMHA WIN OTKYIIHUHA,

OBAaKO ce HaKaj IeyaTuIa:

CKUH OM YOeK IPEB/bY Ca CTOMANa,
I1a je 10/Iaj CBOjeMYy OJIIDKEbeMY,

TO My dyZie yMmjecTo Taimwje,



y OIpeBHOME, HeKaf, Mspaery.
ITa xan pede oTKynHuK boasy:
Tu otlixyiimyj, jepa ja He moiy,

OH je oiMa’ U LIPEB/bY CKHHYO.
Pede boas cBjema KHe30BHMa,
KHE30BHMa ¥ HApOMy I1jeIoM:
Bu citie ganac ohexa cejegoyu,

ga ouikyiux us pyxe Haomu,

cee witio Ojeure Enumenexoso,
Xunjonoso unu MaxnoHoso.

A u camy Pyinry Moasmwanky,
Kojano je sxcena Maxnonosa,
Kkyiiux ceSe ganacke 3a jemy,

ga ioguinem ume HoKOJHUKY,

Ha ciiojéunu reiosu’ oiiauya,
Kako my ce He Ou UCKOUANO,

mel) reiose pegom dpatticiieeruke,
Ha katiuje ipaga rveiosoia,

61 Cllie MeHe gaHacKe c6jegotu.
Tan pekolire caB Hapof ¢ Kamuyje,
Y KHE30BU HeTOBH CBjeIOLIU:
Hao I'ocitog iia ga oea sceHa,

Koja xkpouu cag y imisojy kyhy,
dyge wiede ko Hexag Paxena,

ko Paxena u cectuipa joj Jlea,
Hspaeny witio gom caipaguuue,
ila natipegyj o E¢ppaitiu nucitiom,
ga iie dyge ume focr06uYa,

y jygejckom ipagy Leini-Jlexemy!
[a tie kyha dyge om Ilepecos,
koia pogu Tamap Jygu xHesy,

0g wijemena koje he iy gaiiu,
Bnaiu I'octiog og ose hesojke!

Y3e boas Pyruny 3a >xeny,

OH C BOM JIexe, nodpu ['ocrion nane,
Te 3aTPY/Ebe U POAU MY CHHa.
Tan Haomu pexorrre cBe KeHe:
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Bnaiocnosen ga je I'ociiog u boj,
OMKYTIHUKA WITHO U He YCKPaTli,
kaxko he ce, jagna, hemiuh 36aitiu,
y Hapogy ceéome Hspaeny?

beiniuh osaj, o he imede Suiniu,
sackpcuiiiesv gyuie u iotiiopa,
Ha kol hew ce ciiapa ocroHUTIU.
Pogu iy ia cHaxa wilo e /bySu,
doma tile je og cegam cuHosa.

Y3e 6ada yHyKa, MEHTy ra Ha KpWIo,
OTaj ra je OHa ITOJu3aa.
KoMImmuuIe XuToM MOXUTHIIILE,
na heruhy ume namjenyiire,
jellHa KOHa Ipyroj TOBOpHIIA:
Poguo ce y Haomu heimiuh,

u ume My OBefi TOAAOILIE,

OH je OoTaIl JuIlIaja OHOTa,

1To dje otar; ox [laBuna Ilapa.
To cy, makie, yena ITepecosa:
ITepec ponu yemo My XecpoHa,
Xecpon Pama, Pam AMmuHnapasa,
Amunaznas Haxmona u Canmy.
CanMmoH ponu boasa PytuHa,
koju poau hernha Osena,

OBer ponu oHOra JuIaja,

koju pomu Llapa sram HaBuna.



IlpenjeB Kmure o Ectep

Ay naHe AxalBepolul 1apa,

on Etjomje ma no Mupycrana,

IIITO BJIafiallle y CTO U [BaefeceT

U jOLII cefjaM IOBP’ IbUX 3eMasba.
Hox cjebame Axameporn nape,

Ha MIPHUjeCTO/by CUTHOTA MY LIapCTBa,
y Hlymrany rpagy NpecTOHOME...
Tpeher meta otka(m) ce 3anapu,
ro3dy YMHHM KHE30M U C/Iyrama,
IOJTa3u MY CHJIa IIePCHjaHCKa,
MIePCHjAHCKa U PeloM MUMIMjCKa,
B/IaCTE/TMHU U KHE30BH 3eMJbe.
[Tokasa M OOraTCTBO, YaCT APCTBA;
U Cjaj c/1aBe CBOje Y3BUIIIEHE,

MHOTO JaHa: CTO M OCaM/IeceT.

OHuU maH" Kaj ce UCIyHHUIIIE,

1ap y4uibe CBOM HapoIy CBOME,

y Hlymany rpagy npecToHOME,

0]l MaJIoTa CBe 10 BEJINKOTa,

ro3dy jemHy Of jOII celaM MaHa,

CBe Y TPHjeMy CBOT JIBOpa IJapCKOTa.
3acTopu My a3ypHH O] CBUJIE,
OPUIP)KAHU BPIILaM’ JTaHEHU)jeM,
JTaHEeHUjeM WU CKepJIeTHUjeM,

Ha a/IKaMa JIHjeluM cpedpeHujem,
Ha cTyO0B’Ma MOhHMM MepMepHUjeM;
OJIPU 37IATHU U OfIPU CpedpeHH,

a Ha mofy ajadacrep KaMeH,
MpaMop LIPHH U MpaMop dujeny,
CBPX KaMeHa MO3auK yIapeH.

A mimje ce U3 cacyqia 3/aTHUX,
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ajne 37IaTHUX — HeTO jeMHOKPATHHX,
1300Whbe 1IApCKOT BUHA PYJHOT,

KO IIITO MO>Ke KaJ je Xa3Ha IIapcKa.
A ninhe je cBakoMm de3 mpucue,
KaKo 11ape Ojellie Hapenuo,
BACKOJIMKOj CBUTH CBOTA IOMa,

Ia CBaK YMHH KaKo Ta je BOJba.
T'038y yunu u Baritu napua,
ro3dy >KeHCKY, a y JBOPY LIapCKOM,
KOjUHO je AXaIlIBepoI Lapa.

aHna cemmor, Kaji ce odBecenmu
cplie Lapy ofi modpora BUHa,
Mexymany, bustu u Xapsonu,
burrtu 38opu nape u ABarty,

ko 3erapy u oHoM Kapxkacy,
CeIMOPUIY CBOjHjeX eBHYXa,

KOjU CIy’)Ke TIpef] ITapeBUM JIUIEM...
Ia noseny Bamtu, napuiyy my;

Ty IIpe[ 11apa, ca CBe KPYHOM IIAPCKOM,
1 TIOKa)ke HapOIOM U KHE30M

CBY JbCIIOTY Hbe3UHY 3aMaMHY,

jep dujariie nmujena Ha Bubeme.

Asu ondu tan napuna Bartiruy,

He XTje fohu no pujeun napesoj,
O eBHYC Ma, IITO jOj djelire peKo.
Pacpnu ce nape Haomaxo,

THEB Ce IbeTOB PasropH Y BEeMYy.
Iap ¢’ odpaTu cBOjUM Myznpanuma,
IIITO IT03Hajy UCTOPH)Y CBH]jETa;
odparu ce nape U 3HaIIINMA,
cTydoBHUMa CyZa U 3aKOHA,

A HajdmpKu Bemy TH dujaxy:

kHe3 Kapiuena, Illerap u Anmara,
ko u Tapmum, Mepec u MapceHa,
1 OB’ HUX KHeXKe MeMyxaHe,
ceqMopHIIa KHeXXeBa MTePCHjCKHX,
IIITO IEePCHjCKUX a IIITO JTM MUJUjCKHUX,
mTo riaehaxy y e napeso,



u cjehaxy npBu y mapcTBy My.

Io 3axony xome ga ce wunu,

ca HesjepHom yapuyom au Bawiiu,
W0 He c8puiu yapckoia ykasa,
Wwitio joj ocna yape o esHyc'ma?
Kues MemyxaH Taj pede mpeq napem
U IIpef HapCKUM CBHjeM KHe30BHMa!
Huje ¢’ o6ge Bawiniu oipujewiuna,
Ko yapuya o myxca joj yapa,

Helo ce je oHa oipujewiuna

0 cee KHe3e U 0 cée Hapoge,

KOjUHO cy 10 céujem 3emMmbama
Kojum énaga Axawieepows yape.
IIpouyhe ce pujeu yapuuuna

mehy céujem xcenama o yapciisy,
ga upespenu §ygy um myxuces,

¥ 04UMA Pegom HUX08UjeEM,

jep he ’saxo cimiaitiu io80puiiu:
yap Sujaue Axawsepous pexo,

ga yapuuyy Bawitiu my gosegy,

a ona wu cnodogHo He gohe.

Ila he pehiu ganac cee kHeiutve,
witio flepcujcke, a WO U MUgujcke,
WO ¢y YyJle 3a cldsap uapuduny,
CBUM KHe308’Ma yapesujem uciio,
ila he duitiu cpamoiiie u djeca.

Axo du ce yapy gotiaryno,

Hex usahe pujeu yapcka og reeia,
Hek ce iuude y 3aKOH Uepcujcki,

¥ depcujcku U 3aKoH MUgujcku,

10 ypegdu yapckoj HetiponasHoj,
ga He citlyiiu Bawitiu Huxag éuuie
a ipeg nuye Axaweepous yapa,

a we3UuHO Yapciiso wiu tiogapu,
gpyioj xceru, domoj og rve, yape.
Kag ce uyje osaj yapcku 3axoH,

¥ yujenome Uapcinisy rbeiogome,
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KOjeHO je yapciiieo upesenuxo,

cae hie scere yujenuitiu myxcese,

0g 6eMUKUX UA O MYHA MATUX.
CrBap dje nodpa y ouuma 1apckum,
Uy 09'Ma [JapCKHjex KHe30Ba,

U y4uibe IJap 110 OHOj pHujedH,

LITO My pede MemyxaHe KHeXe,

Te OH ITOC/Ia KIbHTE 110 3eM/baMa,
IJapCKOj 3€M/BH CBAKOj IbeHUM ITHCMOM,
U HapOJly BeTOBUM je3UKOM,

CBAaKO JIa je KHe3 Y CBOjoj Kyhwu,

J1a TOBOPU CBOjHj€M je3UKOM.

Masto ocnuje, Kaga ce yTHIIA
T'HEB pa30pHU AXalllBepoIll Liapa,
OH ce cjeTH ¥ Barrtu napwue,
IITO YIUEbE, IIITO jOj JOCYIHUIIIE.
A pexo1ie 11apy MOMIIH, C/TyTe:
Ja ce mpaxcu 3a yapa hesojxa,
cee gjesuue usinegre u aujeie.

Ja tiociiasu yape cayrncdenuxe,
o 3emmama Syiiym yapciiea cgoia,
ga caxyiie nuciiiom cee hesojxe,
cae gjesuye usinegre u nujeiie,

ay Ulywan, y ipag upecitionuyy,
ceée y xapem, a tipaso y pyxe
Xagym-Eie uysapa xenckoia,

u ga um ce gaguy u iiotipede,
witio um wwpeda e du wetiuie due,
A hesojxa koja du ce cmunu,
loctiogapy Hauwiemy U uapy,

Hek yapyje, a ymjecitio Bawiiniu.

U du modpa y ounma mapa,

pyjed oBa, I1a je U YIHIbe.

A Jynejan Ty dujaitte jenaH,

y lllymrany, a y mpecTOHUIIH,

10 MMeHY 3Ba ce Moppexaje,

cuH Jaupa, cuna lllumujesor,



Koju djertre cuH crapora Kuia,
13 IUIeMeHa ApeBHOT beHu-Jamux
Kora §jerte cypryn yuunmwio,
W3 CBETOra JepycaauM rpajia,
cBe ca podpeM Koje ce mohepa
y BpHujeMe JexoHuje 1apa,
KOjHHO je BIafao Jynejom,

Kaja jy je OHJja IToXapao,
HeByxagne-nape BaBUJIOHCKH,
a OH,TaJa Y0eK I0IH13allIe,
'Dyn-Anacy, xao Ecrep 3Hany,
jennHuny, khu mwerosa crpuua,
jep ocrtane de3 o1a U MajKe.

A dujarie heBojka 3a Buber,
JMjena cTaca ¥ Op>Kama jIujela,
IIa Kaja joj pefoM yMpHjelire,
KaKo OTall, OHaKO 1 MajKa,
oHpa jy je Mopaexaj yseo,

na my Oyne ko hepka pobena.
Kapa ce je cTBap mapesa uyia,
1 Hapenda WberoBa Mpecs’jeTa,
HOKyIHIlle MHOTO heBojaka,

Ka [llynrany rpany mpecToHoMe,
npas’ y pyke oHora Eraja,
nosefie ce 11 kbuMa U Ecrepa,

y IOM 11apes, y pyke Eraja,

TOT YyBapa OL/INCKH IJAPCKUX.
Opma’ my ce heBojka nonara,
MuIOCT Habe weMy y ounma,

Te IIOXUTH Jia jOj IafHe Tpujede,
CJbefloBakbe 1A jOj 1a He3NHO,

U Ca BbUMe CelaM OJIA/IUCKH,
IOCTOjHHjeX U3 JOMa IIapCKOTa,
IIa je CMjecTH, U by U heBojke,
Y Haj/beIIIIN U0 Of XapeMa.

A Ecrepa Taga HU MYyKajerT,

IIa He pede HYU CBOTA HApofa,
HU Hapoja HU pojia CBojera,
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KO IIITO joj je Mopreaxaj u peko,
7la He Kake HU 3 KUBY IJIaBY.

A cBakora faHa Xopyjare
Moppnexaje xapeMy IIpex TpHjeMOM,
cBe He OU JIM KaKO JO3HaT MOTO,
Kaxo My je EcTepka merosa

u 11T he ce ca me yuumerH.

A kaxo du xojoj nobu pena,

na usahe npen AxarBeporiia,
HaKOH I1ITO Ou dmta odaBwia

CBe IPOIHCe 3aKOHA YKEHCKOTa,
KOJjU Tpajy [IBaHAECT Mjecelly,

jep TOJIMKO Tpaje JbeNoTambe,

IIIeCT Mjecelyl y/beM CMUPHOBHjEM,
IIIECT Mjecell MUPUC Ma PasHUjeM
U TpHjedama >KeHCKHjeM IPYTHjeM.
A oBako cTymaxy Ipep apa,

mTo Ou Koja heBojka sanmTy,

oHo du ce hesojuu u nmomaj,

7ia ¢ TUM ITohe U3 )KeHCKOT XapeMa,
a y IpaBlIly IOMa I1apeBora.

YBeue du usahu mpen mapa,

a yjyrpy npebu y xapeme,

beno cjene mapese nnoue,

a nop, pyky Xagym-Illaamrasa,
darrr yyBapa 1apcKujex HHOYa,

7ia He Iobe HuKay BHIlIe LIapy,

0 aKO O caM 1ap MmoXesno,

1a je cedu 110 UMEHY IT03BO.

A xan nobe pena Ha Ecrepy,
Mopmnexaj’Ba cTpunia ABuxajia,
IITO je y3e cedu Kao hepky,

na ¥ oHa usabe mpen napa,

OHa HYje 3aTpakWIa HUIIITA,

ceM IITO Kasa XagyMm-Eraj 1woj3u,
LapeB 4yBap >KeHa OJaTUCKU.

U unaye Ecrep du ce cBunn
CBaKOM OHOM KOjH dU je BUAIN.



ITosene ce xa mapy Ecrepka,

y IBOP LapcKu AXaIlIBepoll 1apa,
djelire OHO Mjecelia JeceTor,

Kojer cBujeT TeBeToM Ha3MUBa,
JbeTa CeMMOT OTKAJI IIOCTa IIapeM.
U necu ce, ma T I1ap 3aBoJbe
Behima Ecrep Hero nu cBe npyre,
TOTKO MY ce dujia TOTIanyJia,

€ 1a MY je 0fMaX OMU/bEIIa,

BHIIIE OHA HETO CBe JjjeBUIIE.
Hbojsu MeTHY 1ap KpyHy Ha IJIaBy,
Ia 1apyje a ymjecto Bamtu.

ITa yuume nape rosdy Besby,
penoM KHe30M U CJTyraMa CBOjUM,
rosda djemte y yact Ecrepuny,

U HaMeTe Ha BUIajeT CMambH,

lape HIn/ba KaKo Iape MOXe.

A Kag cy ce Kynuie IjeBule,
APYTH MYTa, IOCTHje OHOT MPBOT,
a Mopnexaj oube cjenujarrre.
ljenr Mopno Ha BpaTUMa APCKUM,
a Ecrepka popna He kasyje,

He Kasyje pofia HU Hapofa,

Kao 11To joj Mopmo 3arosjenu,

U cBe IITO joj Moppo rosoparie
cBe oHako Ecrep unHpjamre,

Kao OHJIa KaJ je IIOM3allIe.

Y te mane, kag Moppo cjebarrre,
be cmo pexn, Ha BpaTrMa HapCKuM,
noxacu ce burrane u Tepe,

7IBa eBHYXa IIapcKa ofadpaHa,

7iBa 4yyBapa oj LlapcKora Ipara,

Te TIefaxy OU I KaKo MOTJIN
pyKy nuhu Ha camora apa.

Kaxko ¢’ oBo Mopau od3uanmIo,
oH je Tako Ectep mojasuo,

a mapuua noxadepu 1apy,
CIIOMEHYBIIIN UMe Mopyexaja.
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A Kama ce cTBapIa UCTPKHIA,

U Kajia ce JIHjerno UCIUTAa,

IUX IBOjHIA §jexy odjerrieHa,

a IIyjeria CTBaplia 3alKcana,

HeKa CTOjH IIpe]] [fapeM Y JTHEeBHHUK.

He du myno nocuje csera oBor,
Te y3I¥Ke AXallIBepolI 1ape,

371a AMaHa cMuHa AMefare,

a u3 Kyhe 3/1a njapa Arara,

Y3BUCH I'a, U IIPHUjECTO MY METHY
BHIIIe CBHjeX Be3Hpa CBOjHjex.

U cBe ciyre mapcke Koje CIy»Kujaxy
Ha BpaTHMa LIapCKHjeM CpeTHHUjeM
K/Ialbaxy ce U Mafiaxy JULeM

npen AMaHOM, KO Ha Cellly, aMaH,
jep je Taxo 1ap d1o pekao

ia ce UMa YUHUT Ipes AMaHOM.

A Moppexaj? Hutu ce xramare,
HUTH IIpeJl BbUM Ha celny nanartie!
Ty pexomre Mopau ciyre mapcke,
IITO CIy>Kaxy Ha BpaTUMa IAPCKUM:
Hlmo tipeciniyiiaw 3aiiosjeg yapesy,
Ko ga cu ce inase HAHOCAo?

Kaxko Tapa, Tako cBakor faHa,

OHH KEMY UCTO TOBOPAXY,

OH HX 4yje, &I U4 He Xaje,

Te TH OHU UCIIpUYaj AMaHy,

cBe rienajyh xohe mu Mopmexaj
daIr ocraty pu CBOjoj pujedH,
jep UM pede Kako je Jyneja.

Kap je Aman duo yBuano,

e ma My ce Moppexaj He K1amba,

7la He Iaja IIpeji ’bUMe Ha Cellny,
HAITyHU ce Tal AMaHe I'ibeBa,

M MY je dMJI0 UCIIof YacTH,

pyky nuhu cam’ Ha Moppexaja,
quju cy My Hapop Beh kasam,



HO IJIeJIallle a UX CBe UCTPaXU,
CBe Jyzejiie U3 Liujenora apcTaa,
Iyjena napcrBa AXalBepor apa,
xTjen dujaire AMaH na noduje,
dam nujenu Hapon Moprexajes.
bjermre oBo Mjecena mpBora,

Kora Hapojp 3Hafe kao Hucan,
IBaHAECTOT J/beTa LIapeBamka,
AXalBepoll Kaji II0cTaje apem,
nyp damaxy, KOjuHO je >xapujed,
npen AMaHOM OfI JaHA [10 aHa,
HCTO Kao C Mjecelia Ha Mjecel],

IIOK J0daIy CBe 10 IBaHAeCTOT,
KOJjUHO je Mjecell 3HaH Ko Afnap.
Peye AMan Axamsepolil apy:
Hma napog jegan witio je pacyiti

u pacujan mehy napoguma

110 3eMpama céujem wisoia yapciiea,
Kojemy cy 3aKOHU gpyK4uju

0g ceux gpyiux sHamujex Hapoga,

U 3AKOHA YAPCKUX WATHLO He 8Pule,
fla Ty Huje yape Ha Gpoduitiax

ga ux, éemy, 0CtlasuLs Ha Mupy.
Behi, ako ce yapy godpo uutu,

ga ce fiuuie 3a 1UX jegaH 3aKoH,

ga ce ilipujede KoIUKo UxX uma,

a KyHem ce, e hy cojom pykom,
gecein iwiucyh’ iapa cpedperujex,
gail 3a Wpowax y pusHuyy 4apcky.
Ckupe 1ape ca pyke pCcTeHa,

U Jlafie Ta y pyKe AMaHy,

Amepate Ararejia cuHy,
AYLIMAaHUHY jyIejCKOM BEINKOM.
I1a je mape AMaHy pekao:

Y3amu tiape wittio cu u3geojuo,

He 8u 71U ce touma HOCTYHUO,

ga ¢ Hapoga YuHUUL Uliiio thiu 807ba.
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Tan mosBaiiie u mucape mapcke,

y Mjecelly IIpBOMe TOJIHHE,
TPUHAECTOTA JaHa y Mjecelry,
3amuca ce MITOHO AMaH pede,
HaMjeCHHKOM IIapCKUM U BOjBOZIOM,
IITOHO djexy y CBaKoOj 3eM/bHIIH,
KHe30BHMa HAPOIHHUjeM PEIOM,

M HapO[y LITO j’ Y CBaKOj 3eMJbH,
CBAaKOM Off FbHX IbeTOBUM je3UKOM,
a'y uMe AXaIlBepolr 1apa,
HaIHca ce Ia ce 3arevaTH,

ca caMujeM IIPCTeHOM LAPCKUjeM.
[ocnarire ce KibUTe € TATApUMa,

y CBe 3eMJbe 1[apPCTBa BETUKOTa,
na ce Tpujede u na ce nodujy,

a ¢’ moryde CBH Jyzejiu perom,
Ol MOMYeTa JI0 cHjefa CTapIa,

Te duyiecH mojeHYan U KeHe,
JIMIIEM Ha IaH TPUHECTH 110 Peny
y Mjecelly BaHECTOM TOJIMHE,
KOjUHO je Mjecel] Aniap,

a MMarbe BUXOBO HeK dygie

jarMa xajaji, Ko IIITa IPBU CTUTHE.
Te Hammca Kao jemaH ykas,

ma ¢’y CBaKOj 3eMJbH M3J1a 3aKOH,
mo3HaT CByhe cBakoMe Hapomy,

Jia Cy CIIPEeMHH 32 OHOTA JIaHa,

Te Tatapu usahorire XutHo,

10 IIapcKoMe CB’jeTity Hapehemy,
u y Ulyman-rpany npecToHUIY,
M3[aje ce UCTO TaKaB 3aKOH,

a 1ap ujene ¢ AMaHOM [ia THjy,
nok Illymanom Birabaiire momerva.

Kap je uyo modpu Mopnexaje,
ILLITO Ce YMHU U IITO he ce 4umer,
OH pasmpuje Ha cedu T0/1amy,
ma ¢’ OfijeHy OHH Yac Y KOCTPHjeT,
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Te Ce MIOCY jOILITE U HeTe/IOM,

ma usabe y rpan u 3aBanu,

CBe BallajeM BEeIMKUM U TEILIKHM.
Hobe Tako no mpen BpaTa mapcka,
Yy KOCTpHjeTH! iajbe HHje MOTO,

jep ce He cM’je KPOUIMT y KOCTPHjeTH,
IIPEKO IIpara off IIapcKuje’ BpaTa.
Ay cBaKoj 3eM/bH U 3eM/bULIH,
CBaKoM MjecTy he Ou muMa CTUTHY,
pHjed LapeBa U Taj HAPCKH 3aKOH,
Beha xamoct jertre Jynejunma;
IIOCTH, IUIA4YH, PULQj U OIUIAKY],
KOCTpPHjeT Ce U IIeTIeo Taja
pacpocTpujeliie MHOTHMA JIa JIETHY.
Tan nohortire Ecrepu hepojke,

u heBojKe U eBHYCH HeHH,

peKoIlIe joj IITO je U KaKO je,
dUXy3yp ce yuuibe apHulIa,

IINJbe OJIMaX jeITHO OfIHjesIo,

na odyky y mer Mopuexaja,

a 1a CKHHY KOCTPHjeT Ca era.

Ona 1mmpba, OH joj He mpuxsaha.
Tama mocma Ecrep mo ATaxa,

IO jefTHOTa Of eBHYyXa IIapCKUX,
KOT ITOCTaBH IIPeJT Y J1a jOj CITyXKH,
u 3a Mopny meMy 3arosjena,

HeKa casHa IIITa je ¥ KaKo je.

U usabe Atax Mopuexajy,

KpeHy IIpaBo Ha Y/IHILY TPaLICKY,
KOJjaHO je IpeJl BpATUMa LIAPCKUM.
Pede memy Moppexaje jacHo,

KaKo ra je duio 3amecuio,

U O CTBAapH OHOj ca Iapama,

IITO je peKo AMaH IapuBaTH,
IIapCKOj Xa3HH 3a 1oryd Jyneja.

U nane my mucal (pepMaH ApCKH,
KojuHO ce gane y lllymany,

Ia mokaxke mapuuu Ectepn,

217



Z1a joj Kayke U /1a joj HapenH,

na nsabe npen 1apa ma Moy,

3a CBOj HapOJ, a IIpef INLIEeM IIapCKUM.
[Ta motrpua Aramre Ectepu,

ma joj Benmu mtTo Mopaexaj pede.
A Ecrep TH Tag pede ATaxy,
OTIIpaBUB ra HaTpar Mopuexajy:
Ceu podosu yapcku Ko witio 3Hajy,
a U HAPOg CBUX 3eMAbA UAPCKUX,
Yoex OHAJ UAU HeHA OHd,

wiio apuciiiyiie y wpujem yHympaitou,
jegaw um je 3ako: ga ¢’ tioiyde,
cjem oHoIa KOMe yape Gpyxcu,
CKUnAap 31aHY — Haj je Ha HUBOULY.
A ja, es0, Hujecam 1i03u8aHaA

gohu yapy uma wwipuecini gaua.

U pexomie Tako Mopnexajy,
penom oBe pujeun Ectepune.
3d0p mposdopu Tama Mopaexaje,
onrosapajyh Ecrepu oBako:
Hemoj ga @’ ce y gywiu ipuuutoa,
xaxo hew ce cama uzdasuitiu,

¥ gom uapcku, mumo cee Jygejue.
Jep u axo myuehiu ysmyuuu,

ay 060 iiewiko maiHoserve,

wio he ysap u ciiacerve gohu
Jygejyuma ca mjecitia gpyioia.

Tu hew cama ipgHo tpotianyiiu,
gom he iy ce 0Mia4KYU UCKOUATH.
A, Ko 3Hage Bosxcujux nayma,

jep cu moxga tiopag 0601 uaca

u docimana yapuyom ga dygeud.
"Baxo peue Ecrepa mapwuiia,
noBphyhu pujeds Mopaexajy:

Hgu onga aia oxyiiu pegom

cse Jygejue winio cy y lywany,

tia tociiuitie 3a meHe 08aKO:
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He jeguitie U Hemojille AU,
wpu yujena gana u Hohu.

A u ja hy, a u hesojxe mu

c8e jegHaKo Waxo 3anociiuiiiu,
ia hy onga jagna tiohu yapy,
MUMO peqa u MUMO 3aKOHa,

kag foiumem Hex cam HoiuHya.
Mopnexaje mobhe u yuume

cBe 1ITO MY je EcTep Hapenua.

U du tako mana tu Tpehera,

odyue ce Ecrep y canraner,

YIIpaBH Ce Ha TPUjeM YHYTPaIlhu
0]l caMoTra IJapCKOT I0Ma BeJbeT,
JIMLIEM CTajie IpeMa IoMY LapCKOM,
1ap cjebaiire Ha MpHUjecTO/BY CBOME,
Ha [IPHjecTo/by Y JOMY LJapCKOMe,
HacIpaM BpaTa JIMIIa OKPeHyTa.

ITa kax crrasu nape Ecrep-nap’iy,
KaKO My je y TPHjeM 3acTaHyJIa,
cvuu My ce Ecrep y ounma,

T1a jOj IPY>KH Llape CKUIITap 3/7TaTHH,
ILITO My djellle OHU Yac y pyLy,
npumade ce Ectep na noraxue
IJIaBY CKUIITPa, jep je TaKaB ajerT.
I1a joj pede mape oBy pujed:
ITina je itieSe Ecitiepo yapuue,

witia cu gowina og mene ga uuiheut,
ce ako je u go iiona yapcinea,

gahe iy ce witio ioh) ga 3attiparicuu.
Peye wmemy Ecrepa napuna:

Axo Ou ce yapy gotiatyo,

ga mu gohy uap u Aman gamac,

daw Ha 1030y Kojy My UPUTPABUX.

A nap peve: Amana toxuiil e,

ga yuunu pujeu Eciiepuny.

ITa nobhoure map u AMaH 11 BUMe,
cse Ha ro3dy mro Ecrep yunme.
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Benu nape Ecrepu napuiu,

ycpern BuHCKe T030e U datthema:
Iitia iog scenuws — o he iy ce gaiius;
W0 3auniitield, cée go oa yapciisa,
gahe iy ce u yuurehe ce.
Onrosopu Ecrepa mapuna:

XKemwa moja u monda je moja,

aKo AU Cam MAno Muna uapy,

U ako ce yapy wio gotiaga,

ga MU ey MOjy He YcKpaiiu,

éeh yuunu on o mondu mojoj,
Heka gohy uape u Amate,

Ha jow jegHy 1030y Kog meHeka,

ila hy onga cjyitipa yuureeiiu

ii0 pujeuu yapesoj u 60mwu.

Ty usahe Aman, y onu naH,
cpeTHa cp1ia u 1odpe T BOJbe,

ai, kag Bube Aman Mopnexaja,

Ha BpaTHMa LAPCKUM JIa He YCTa,
HUTH YCTa, HUT Ce MYHY IIpeJl BbUM,
HaIlyHU ce AMaH Tajfia THEBa,
Moppnexaja 3a I71aBy fa CKpaTH.
Ho ce nnax cysgp>xa Amase,
kyhu nobe nma nmocma ma noby,
OPYTOBU MY U 3epelll My >KeHa.
Wcnpuya um tag penom Amase,
CBe O CJIaBM CBOjera OoraTcraa,

U O MHOIIITBY CBOjHjeX CHHOBA,
KaKo Ia je 1ape y3BUCHO,

CBPX Be3upa U podoBa LapCKUX.
ITa um peye AMaH joII U OBO:

Yax u Eciiep yapuya He iio3ea,

a Ha 1030y ¢ yapem witio yuutrve,
HUKOI gpyioi — go meHe jegHoia,

a cjyiipa cam, ofieiti, +0j3u 036aH,
ga joj gohem ca yapem Ha 1036y,
anu cee Wio He 8pujegu MU HUMTA,



gox iog inegam Mopgexaj Jygejua,
KAKO uijegu HA 6PATHUMA UAPCKUM.
Tana peue 3epem, rocrioha my,

U CBU PelIOM JPYTOBU HeTOBH:
Lpso cpesxcu tiegeceiti naxaiiia,

ia yjywmpy peyu yapy ogma’,

ga ejewiaiiie Ha rwei Mopgexaja,

ia wmu ajge eceo Ha 1030Y.

Homape ce Ta cTBap AMaHy TH,

Te IPUIIPABU IPBO IIO CaBjeTy.

Omne Hohu 1apy cHa Hecrase,

Te OH pede Jla My ce IOHece,
CIIOMEH KIbUTa LIAPCKUX JETOIINCA,
Ia YUTAjy U3 KIbUTe IIpefl IIapeM.
U nabe ce y »0j 3anucano,

mita Moppexaj pede 3a burrany,
3a burany u 1 mume Teperna,

3a JIBOjUITYy eBHYXa LIapCKHjeX,
IIITO YyBaxy ofia IIpara CTPaxxy,

a KOjU Cy OWIM HayMUJIH,

nurhu pyKy Ha AXaIIBepora.
Tana pede mape cBOjuUM 4TeIOM:
Kojy tiouacini u xojy gepeyy
Mopgexaj je goduo 3a 060?

A pexolile Iapy MOMIIU CITyTe:
Huje my ce yuureno nuwitial

ITa moBuKa 1ape rocrogape:

Ko je y wipujem? Ono djeriie AMaH.
CaMo 1ITO je HOTOM KOPaKHYO,

y TPHjeM CIIO/bHU Off IIApCKOTa OMa,
na Ou peKo Lapy rocronapy,
Mopnexaja na odjece janHa,

a Ha IpBO IIITO My I'a IPUIIPABH.
OpBparuiile Tag MOMIIM IIAPEBH:
Eso Aman he citioju y wipujemy.
Peue nape: Heka yhe, dpaitie!

Yhe Aman, a uap he tu wemy:
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Koje ga ce yuunu voexy

go 4uje je waciiu yapy cimano?
Pege AmaH y cpiiy cBojemy:

A xome du yap Xiiuo yuuHuiL’,
iouacii sunie Heio U Wil MeHU?
Onrosopu Tag AmaHe 11apy:
Yoek OHaj Koia vacitiu yape,
wmpeda goHujeil ogexcgy uapesy,
KojyHo je yape eeh Hocuo,
gosecili Korba Ha KOM je jaxao,

U ga my ce KpyHa 4apcka meitie,
OHOM 40jKY HA 11a8Y 1belosy.

Ha ce iipaitie u kor u ogujeno,
1o Hajeehiem 0g 6e3upa uapcKux,
ga 0dyky onoia uoexa

go 4uje je wacitiu ciano yapy,
ga ia ciiase Ha Kotbd ga jaude,
Ha yauyu ipagckoj ionajeehioy,

U ga 6u4y ipeq roume 06aKo:
"Bako ¢’ wuHu oHome 1oeKy

go 4uje je waciiu yapy ciuano.
Tan nap peue AMaHy OBaKo:
Xuiiaj, y3mu ogujeno u Koroa,
KAaKo peye — MAKo U y4uHu
Mopgexajy, Jygejuy orome,
WTOHO Cjegu HA 8PATAUMA YAPCKUM.
Hemoj ga éu wittia uciiycitiuo,

a 0g ceeia Koje cu pekao.

¥Y3e AmaH onujerno U Koma,

u odydye Aman Moppexaja,
Tolljesie ra Ha KOHa FOCIIONCKY,
Ha YJIUIY TpajcKoj moHajsehoj,
I1a BUKAIIle TIpe]] lbuMe OBaKO:
’Baxo ¢’ uunu woexy oHome

go yuje je waciiiu yapy ciiano.
Te ce BpHy nodpu Moppexaje,
Ha Kalujy mapcky be je duo,
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a AMaHe IOMy CBOM ITOXHTa,

Y YKaJIOCTH, I/IaBe TOKPUBEHE.

ITa ucnpuya AmMaH KeHH CBOj0j,
U rocriobu u cBjeM IpyroBuma,
CBe IIITO MY Ce jaflHOMe JIECHJIO.
Pekoiire My Myapaliy 1eroBH,

a u 3eper rocrioha merosa:

Axo nu je og coja jygejckoi,
Mopgexaje tipeg xkum iloue iagait,
He’w my mohiu 0gomweti HUKAKO,
eeh hew tipeq roum Gaciiy HAy3HAKO.
bjexy m muMe jorure y decjent,

a eBHycH 1apcku Beh cruroie,
MOXYPyjy AMaHa fia mobe,

a Ha ro3dy mTo yuusse Ectep.

ITa noborire mape u Amatne,

na he mutu ca mapuriom Ecrep.
Peue nape napunu Ecrepy,

U Ipyrora laHa BUHCKe rosde:
HTima iog scenuws — iio he wwiu ce gaiius;
Wito 3auniilield, cée go toa yapciisa,
gahe i ce u yuurehe ce.
Ogrosopu Ecrepa mapuna:

Axo cam tiu yape unuiiiia Munia,

ako du ce yapy gouamyno,

ga Mu HUusotli gapyje — wio uuiitiem,
u M0j Hapog — Wio je monda moja.
IIpoganu cmo u ja u Hapog mu:
3aimpu, Uoduj u pegom UCTAPaXCU.
a cmo makap y pobmwe tipogaru,
Ko podosu unu ko poSutve,
wymuna 0u’, He du’ pujeuu pexa,
jep je Senaj marou og jasyka

Kojuxo du yapa gotuaryo.

Peuye Tama AxarmiBepoli 1ape,
’Bako pede mapuiiu Ecrepu:

Taj koju je, koju 1u je iaj, dpe,
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KOJUHO je TaKo Haymuo?

A napurna Ectep meMy onrosapa:
Yoek 3anum U GUHGYUIMAHUHE,
xapamuja Aman, eiio Ko je.

A Aman ce momodpo mpermane,
ILITO OJ LIapa, Koje Off IjapHlie.
Ckovu mape Ha HOTe JIaTaHe,
cBe y dujecy a of] ro3de BUHCKE,
ma OTH/Ie Y BPTOBE MBOPCKE,
AMaH ocTa Ja MOJIH 3a >KMBOT,
on naputie hysen Ecrepure,

jep je 1 cam modpo pasymuo

Ia My Ijape CBe Hajrope MHHUje.
ap ce BpHY U3 BpTa majare,
a'y kyhy be je rosda dua,

Te 3aTeye AMaHa Ha CelIy,

PO LIapHIie LITO j Ha KPEBETY.
Benu uape: 3ap hews u yapuuyy,
ga océajaul iopeq meHe Husa?
Pujey ona kako je usarmuia

U3 [JapeBUX YCTA, HUje II1aja,
IoOMpayu ce jauiie AMaHOBO.

A XapBoHa, jeflaH o7 eBHYXa,
IIITO CTajaxy Impefia liapeM pede:
Eno gpso Aman tipuiipemuo,
Mopgexajy xoju yapa ciiacu,
0co8weH0 Amary y gomy,
ilegeceili je 1aKaiia 6UCOKO.
Peue tiape: Ha v’ ia o§jecuitie.
Odjecutrre, yac mocia, Amana,
a Ha JpBO IIITO je caM CIIPEeMHUO,
Moppnexajy, na du ra Bjerao,

U TH-EB LIAPCKU YTHUIIIA Ce THXOM.

Y naH oHaj, nane Uap Lapuiiy,
AxamBeporr rjapuniu Ecrepu,
moM AMaHa, jyIejcKor OyIIMaHa,
a Moppaexaj Tan cTymnu mipeq apa,



jep my Ectep peue oH Ko joj je.
Ckupie 1ape 3/1aTaH IIPCTEH C PyKe,
IIITOHO Ta je AMaHy y3eo,

a ra faje Mopaexajy nape,

a Ecrepa u cama nocraBu
Mopaexaja Hag ToMOM AMaHa.

W nometny Ectepa npen 1apem,
MaBIIIY JIUIEeM IIpel HOTe HBeroBe,
cse wrauyhu u cee doropaneh,

na ¢’ mokuHe 310ha AMaHOBa,

M CaB HayM 3j10Ta Ararejia,
JynejuuMa 1ITO je HayMuo.
Cxunrap npyxu nape tag Ecrepy,
CKUIITap 3/1aTaH Jja Ha HOTe CTaHe,
crasie Ecrep npen napesum muiem.
ITa oBako mpo3dopu napuuna:

Axo du ce yapy gouarnyno,

U aKo cam wwiia yapy muad,

U ako je ucipasHo ipeq yapem,

ako cam my godpa y ouuma,

Heka tiuuie ga ce 6phy Krouie,

0g Amana cuna Amegailie,

Aleieja snomucnenu Haym,

witio Halluca ucimpaiy Jygejuem,

o ceum Symym YapcKujem 3emmama.

Jep xaxo du’ u moina inegaiiu,
3710 TWONUKO ga mu Hapog cHabe,
u kako 6u’ Moina cejupuitiu
poga moia uciipaiy yujenoial
Tanma uMm pede AxariBepou 1ape,
Ecrepunu a cBojoj napuu,
Mopnexajy on Jyneje KHesy:
Hom Amanos Eciiepu cam gao,

a rela cy Ha gpeo "ejeutant,

jep Sujawie pyky ioguiao,

Ha Jygejue, Ha Hapog Ecitiepun.
A su, dpaiiie, Hanuwuilie nujeiio,
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3a Jygejue xaxo ée je gpaio,

¥ yapeso ume tpeceujeitizio,

fla tiewati’itie ca UPCiieHOM YApCKuMm.
Lo ce iuwe y ume yapeso,

U UpcitieHom yapckum 3atevaiiiu,
o ce HUKAG He Modice T08Ppatliuii.
Te mosBarre mapese nucape,

y Taj BaKar, y Mjecerty Tpehem,

a Koje je mjecer; nuBaH CuBaH,
nBaectpeher mana y mjeceny,
3amyca ce cBe Kako je Mopzno
JynejurMa cBOjuM Hapenwuo,

a ca ’IbUMa U CBjeM HaMjeCHUKOM,
CBUM I1alllaMa ¥ CBUM Be3UpHUMa,
or unuje no Etujomyje,

y CTO [IBAaIleT U CeflaM 3eMaJba,
CBAKOj 3eM/bU IIMCMOM He3UHHUjEM,
a HapoZy HeTrOBUM je3UKOM,
JynejurMa mIcMOM BHUXOBHjEM,

1 ja3sujoM U BbUHUM j€3UKOM.
ITucmo nuitre a y Hapcko uMe,
IpecBujeTIa AXaIIBepoll 11apa,

U [IeYaTH IIPCTEHOM HeTOBUM,
KEpUTe IIM/ba CBYZ 110 TaTapuMa,
Ha XUTPHjeM KO’ Ma IIepCHjCKHjeM,
Ha Masrama Op3uM U MJIAJIUjeM.

Ila je mape TOIyCTHO I1aBOM,
Jynejuuma y cBakoMe Tpamy,

Jla ce CKyIIe U 1a ce ondpaHe,

7ia roryde oy jia modujy,

Ia caTapy OJIY Jia 3aTapy

CBaKy BOjCKY, HApOJL WIN 3€MJbY
KOjU dU ce IIOIUTHY/IN Ha BUX,

Ha BUX, helly Wwiu uM Ha KeHe,

WI UMabe IbUHO JIa Xapajy.

Y nmaH jemaH 1o cBHjeM 3eM/baMa,
IO CBEM LIapCTBY AXaIlIBepoIl Liapa,
TPUHAECTOTA JJaHa y Mjecely,



IIBaHAeCTOT Mjecela: Anapa.
depmaH nucaH fa ce U3J1a 3aKOH,
a'y CBaKOj 3eMJbH U 3eMJ/bUIIY,
TeJIajl 1a je CBjeMa HapoarMa,

na Jynejiu Oymy TUCTOM Xasyp,
1a ¢ OCBeTe CBOJUM AyIIIMaHUMA.
Ty TaTapu KojUHO jaxaxy

Ha dp3ujeM KOH’ Ma MepCHjCKHjeM
U MIaidjeM Masrama dp3sujem,
u3jaxalile CBH yCIUIaXUPEHH,

na Op3ajy 10 pHjedr HapcKoj,

jep ce 3axoH pane y llymany,

y lllymrany, a y IpecTOHUIIN.

A Moppexaj Tay crage peq napa,
a castater djertre 0odykao,

caB je dujes1, caB je OH IypIypaH,
ca Be/IMKOM KPYHOM Ofia 3/1aTa,

U ca IUIAIITOM Of] TAHKOTa IUIATHA,
Ko of1 de3a Jia je WI CKepJieTa,
arpap llyman caB ce 0dpanosa,
odpazioBa, Bac ce y3Beceu.
JynejurmMa Taga Ko 1a CBaHy,
panocr, cpeha 1 yact um gomany.
Ay cBaKoj 3eM/bH U 3€M/bULIH,

y CBaKOM I'pajly WIN MjecTy,

y Koje du pujed IjapeBa CTUTHY,
pHjed Iapcka ¥ apCKU TH 3aKOH,
Jynejuuma pazgoct dje u cpeha,

U Becesbe U ro3da Belmmka,
IIPa3HUKOM HM AyIlle 3a[ycallle,
a MHOTH TH OJ] Hapojia 3eM/be
urthaporire ce 3Batu Jynejuuma,
CTpax jyIejcKu djellle UX CIIOMAO.
JlBaHecToTra OHOra Mjecena,

aTo TH je Opate Mjecerr Anap,
TPUHAECTOT JIJaHA y Mjecely,

Kaja 1ohe Bpujeme f1a ¢’ UCIIyHH
p’jed LlapeBa a U 3aKOH bETOB,
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JIMIIeM Ha IaH y KOjU MUIII/bAXy
AMHAYIIMAaHH jyIejcku oOBJIajar,
okpeny ce cpeha kxao hypak,

Te Jyzeju ucToM odBaalie

Hajla CBHjeM OyIIIMAaHNMa CBOjJUM.
Ckymulie ce Tafia CBH Jyzejuuy,

IO TPaZloB’Ma CBOjUM IO 3eM/baMa
KOjUM BJIajia AXaIlBepo1 1ape,
7la 1o BaTe OHE IITO TPaXKaxy,

3718 BbUXOBA U UCTpare mbUHE,
HUKO UM Ce TaJl He yCIPOTHBH,

jep CTpax ofi BUX CIIOIIa/ie Hapoe.
CBU Be3UpH U CBU HaMjeCHHUIIN,
CB’jeT/Ie Mallle, apCKY MTOC/ICHUIIH,
Tap Jyznejie cTallle y3BUIIaBar,
cTpax ux djertre ciono Mopuexajes.
Jep dujarre Benk Moppaexaje,
BeJIHK Ojellle Ha JBOPY LAPCKOME,
YyBeme My 3eM/baM’ XOZIMjallle,
Mopnexaje cBe Behu dusarre.
IToTyko1ie Mmy>xeBH Jynejuu,

CBe JyIIMaHe cad/boM U IIOMOPOM,
IOK MX HHCY CacMa HCTPHjedHIH,
cBe ynHeh¥ CBOjUM JylIMaHHMa
IITO CY OBY HAyMWIH IHHMA.

Y Hlymiany rpagy IpecTOHOMeE
HeTCTO AylIa nodue Jynejun

Y TTOBP’ HbUX jOIII U OBE PEIOM:
[Mapurannary, andona, Acnary,
Apupary, [Topaty, Anamy

U ITapmamry, a u Apucaja;
Apwupnaja xao u Bajsary,

Hecer cuHa AMaH mylIIMaHMHA,
Amenare Arereja cuna,

CBe ITOdUIIIe /T MX He TUIHjeHHIIIe.
Y maH oHaj, mojaBUIIIe LIAPY

dpoj mprBujex y lllymrany rpany.
Peye nape Ecrepu napunu:



Y lllywany, a y iipecitionuyu,
uetticinio wygu oduuie Jygejuu,

¢ geceilti cuHa AmMaH gyumanuna,
MUMO OHOT WO Cy yuurbenu

1o csuM gpyium 3empULama UapcKkum.
Hina jow scenvuwi — ga wu iWio u gagHem,
Wwitia jow uwitieuws — Heka taxo dyge?
Ogprosapa Ecrepa napumna:

Axo du ce yapy gotuaryno,

ga u cympa Jygejyuma iioga,

kojuto cy y Hlywany ipaqgy,

110 3aK0HY ganauirbem ga yue,

a cuHosa Amanosux geceiti,

ga odjece Ha gpso, ko dada um.

Pede nape: /la ce yunu itiaxo.
Uspane ce 3akon y Illymiany,

a CMHOBe AMaH JIIyIIIMaHWHA
odjecuire Ha IpBO, KO dada.
Ckymuiire ce Taja CBU Jyzejun

koju djexy y llymany rpany,
YeTPHECTOT JaHa y Anapy,

u nodurte y camoM lllymany
TPUCTA JbYIH, a/IU Oe3 Imoxape.

A ocramu My>xeBH Jyzmejuy,

IIITO YKUB/bAXY 110 3eM/baMa LAPCKUM,
CKYIIUIIIE Ce ja )KUBOT ofdpaHe,

M 1a CMHUpe CBOje TUHAYIIMaHe,
cemamMeceT U IeT XWbaIuLa
HeTpujaTe/ba Tafl MOdUIIIe CBOJUX,
CBe roduiiie, HUKOT He IUIMjeHuIIIe.
TpuHaecTor naHa y Mjeceny,

KOJHHO je Mjecer] cpeTHH Afniap,

CBe CBpILHIIIE € 1a OU CjyTpanaH,
YeTPHECTOT IIOYUHY/IHU MaJIO,
npasHyjyhu Taj man Kao mpasHUK,

ca cBe T0300M U Bece/beM Be/bHM.

A Jynejuu mro cy y Ulymany,
CKYIIHIIIE Ce JaHa TPUHECTOTa,

229



230

TPUHECTOTa U YeTPHECTOra,
MOYMHYIIIE TaHa TeTHEeCTOra,
npasHyjyhu naH Taj Kao pasHUK,
ca cBe T0300M U Bece/beM Be/bHM.
ITopapn oBor cBu 0oHM Jymejiiu,
KOJUHO Cy 3¢eM/bOM pacHjaHu,

U KOJUHO TI0 TPagoB’ Ma XUBe,
KOjU I'paiu HUjecy OIIacaHH,

OHM Ap>Ke NaH YeTPHAeCTH

o[ Mjeceria cpeTHora Anapa,

Kao IpasHUK, C Bece/beM U ro3dom,
jeIHU IPYTUM IOHYAE LINUbajy.
Tan mammuca crapye Mopaexaje,
OBe CTBApU U KIbUTe PACIIOCIIa,
JynejuirmMa 1ITo Cy 1o sem/bama
AxarBeponr 1apa BeIMKora,
OdMIIDKIbHjeM KO U TalleKHjeM.

Jla yTBpIe maHa 4eTPHECTOT,

a 0] cpeTHa Mjecena Anapa,

U TeTHeCTOr dalll CBaKe TOJUHE,
CIIOMEH/IaHe KaKo IIOYUHYIIIe
CBM JyejuH of OyIIMaHa CBOjHX,
y Mjecelly Kaj UM ce IPOMETHY,
Ta UM YKaJIOCT ITOCTaHy/Ia paioCT,
a KYKIbaBa IMOCTaHy/Ia MPasHUK,
la ¥X Ip>Ke Kao maHe ro3de,

U Becesba U C/larba IIOHYa,

CBaK JIa LlIa/be CBOjeMY OJIIDKIbEMY,
CcHpoMaxe Jia Japyjy pemom.

W Jynejuu Tako HpH’BaTI/ILLIe,

Jla CBe YMHe KaKo Cy II0Yey,

KO IIITO UM je micao Mopexaj.
Jep Amamne §jertie Haymuo,
Amenare Arareja cuH 3711,
OVHAYIIMaHUH CBHjeX Jynejara,
a TIOryOH JTUCTOM CBe Jymejie,
myp oH dauu, Koje TH je xxupujed,
na ux Tp jedu, Ma X MoTaMaHU.



Ho xan crane napuia mpep 1apa,
1ape pede rocnohu mapuiu:
C osom krouiom tipeokpenryhe ce,
300 HAYM 1ei08 KOju CMUCTU,
rvem’ Ha ina8y, e waxo u ou,
odjecuute u reia Ha gpeo,
Kako rveia, iako cuHose my.
Cror nposBatiie oHe fnaHe [lypum,
cBe 3dor mmypa win TH 300r Xapujeda,
300r CBUX pHjedr MOCIAHUIIE OBE,
IITO BUbeIlle U IIITO UM ce 30110,
YTBpauille ¥ IpUMHUIIIE HA Ce,
CBU Jylejuy U Ha IIjeMe CBoje,
Y Ha CBaKOT OHOTA YCKOKa
ITO Meby BUX UKaga YCKOYH,
Ila HUKaja mpohu He MOTafIHe,
a ce Ip>Ke oda oBa IaHa,
CBaKOI JbeTa a Y BpHjeMe CBoje,
CBe KaKO je ¥ ITUCAHO 3a IhUX.
Ha ¢ momumy u 1a ce 4yBajy,
y CBakoMe HOBOM Haparirajy,
MOPOIHIIH CBAKOj U 3€M/bUIIN,
U CBaKOMe Ipafy u rpaauhy,
a TyPUMCKH OBU TaHU CPETHU,
He npectany Meby Jynejuuma,
HUT J]a CTaHe CTIOMEH HhUX0B KA,
Mel) MOTOMCTBOM HUHUM HapemHUjeM.
Lap’ua Ecrep cutHy Kibury nuiite,
nuBHa hepka crapua ABuxajia,
a Mopnexaj kHexe o Jyneje,
notBpbyje, 3a iOM yTBphyje
HOC/IAaHUILY Ty ITyPUMCKY APYTY.
Kmure mame pegom Jynejunma,
y CTOIBALIET U CelaM 3eMasba,
CBera IjapcTBa AXaIiBepol 1apa,
paxatiyka p’jequ UCTUHUTE.
Ia ce 0BU maHu yCTaHOBE,
ITypum na je y Bpujeme cBoje,
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Kao IITO je dMO YIIaBHUO,
Mopnexaje kHexXe of1 Jyneje

u ca mumMe EcTepka mapuua,
KaHO IITO CY JbyIH YITIaBHIH,

1 3a cede U 3a IIjeMe CBOje,

ay CIIOMeH Ha CBOje II0CTOBe,
Ha II0CTOBE CBOje U Barlaje.
Taxo T je pujed Ecrepuna,
yrepawia Ilypuma npasHuka,
Uy KEBUTY CBe Ce€ TO 3aIlHca.

A oHpa je AxamIBepoIiI mape
paspesao HaMeT Ha BIIAjeT,

Ha 3eMJBUITY U OCTPBa MOPCKa.
A cBa IIpu4a O BErOBOj CHA3W,
U B-eTOBOM BETMKOM jYHAIIITBY,
U 0 40jcTBY KHesa Moppexaja,
KOT Y3BHCH LIape TOCIIofiape,

Ta HUje JIM OHA 3aIlMCaHa

y KIbUTaMa CB’jeT/IUM JbeTOIINCa
0] I1apeBa MUJICKUX U ITePCHjCKUX.
Jep Mopxnexaj, kHexxe of Jyneje,
IpBH djelrre 10 camora 1apa,
BemHK Ojertie meby Jynejunma,

U OMWBbeH MHOIITBY dpahe cBoje,
nodpo tpakeh Hapopa cBojera,
pujedn Mupa Baszna ropopehu
3a HaTpakje BaCKOJIMKO BHUHO.



Pa3nuuynu necerepuu






Koja ¢’ nmura cyde y cykama?

Munubema cy obhe moguje/beHa,
jeTHU BeJIe € je O]l BUIIIAba,
nopapn kpsu ['ora us Marora,
Hpyru Berne fa je dypek-nura,
opaj, Meca BOjCKU IYEbaTyIKUX,
tpehu Bese dypek HUje MHTa,

jep Cy muTe ofgpena IMUTHIIE,

a dypex je, Besie OHU, IIUTAII.
JenHM Besle 1a je 3eM/baHHUIIA,
ropan Csete 3emsbe M3pamspa,

a YeTBPTH KaKo je CHPHHUIIA,

jep cup dojom Ha Hedo noxcjeha,
Ha 0dj1aKe OHe y YCTUIbY,
KOjHHO Cy KOJIMOe IITUTHIN.

A ja Benmum: Mma mocra naHa,
CBAKOT JITaHa ITUTA Pa3/IUINTa,
jep je mUTa KO KOMITAaC CTy>KWIa,
yeTpec’ TOAUH JIOK Cy ITyTOBAJIH,
U OTY]I je HapOJIHA OCTaIa,

7la KO IMTA Taj HUKAJ He CKUTA.
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Ha Kanromy Kynyc-edennuja

Kan Amepu nmucrom nodaikase,
CBaku XBajIi CBOj€ ITPOTECTAHTE,
Caaxku Kyau Tybe morpomuyje,
[TomMaxy juM MUHH-ja-TypHHje,
[Ito urpajy ¢oto mIOMCKO KOJIO,
U ckupmajy morpomiIu moTBope,
Cak ca cBora Tadopa ,mpaBora’,
Kao 1o ce cuxpe ckugasajy,
bamajyh ce ,majun” yHarpare.
CBaku Be/IU HeTOBH Cy desH,

C I0CTOjaHCTBOM CIIpaM Hempaspe Hihe,
A’ ce meh’ wu ,mipaBe” ydauere,
Pujornuje ¢ caraHuHe cTpane,
Haner all soon u xan ra momeny,
HenountcrBa He St npumucanm,
Crpanu ,,11paBoj” Ha dUrajpu xaky,
[lIto & ¢’ Ha30BM Ha YKOIIa TOPCKOM,
31uM ynmemeM Haka Pasnu-Odera,
Camo 1ITO Ce y bH MeTa Te3a,

ITa ®aznuja PancujoM mocrae,

A u dero onu Berne ero.

Jpyru Bese, IITO jUM je3UK 3Hajy,
Ha Pancuder HUje HUKK YO€K,
Hero Buiire Hexaka 11ojasa,
Batandapjak, eTo, TaKO HEIIITO.
I'nenao ju Kynyc-edbennuja,

b’ rremao cedu demrjenuo,

CBH cTe MU CTe OJHEKy]I II03HATH,
Ca bankana ieBece’ipyre.

Ia ce bankaH ukag U3MHUPUO,
CemaM 81 BaM cejupiinje C1ao,



Ca oHHUjeM MaBH IIUbeMOBHUMaA.
Jla gyBaTe dpaTCcTBO U jeIUHCTBO,
Kao Tpenuy oxa BaMm Balilera,

Jep je Tpemua ca kojom ce Tperhe,
Oky duTHa KOJIKO U 3eHUIIa,

A uu Tysmu He dynu ypoxal
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Jern CapajBo he je Hekan durto,

WIH: OJIBj€T jeIHOM MyXallepy

3HaM f1a 3By4H jalHO U YeMepHO,
na ce yuHU 1ado u deTepHO,

arr je dapeM Of1 cpIia UCKPEHO.

Ia T He dM IIYHO OKOJIMIIIO,
MPOCTO MM je HEIlITO OIJIAKHYIIO,
MO YUTalby TBOje CUTHE KIbUTE. ..
Mu Koju cMO IIPEKo joll Off IIpHje,
U paT Hac je INYHO MUMOMIIIO
(kosko ¢’ pary odwrasurt naze),
cBe nmMamo Hebe y mozncBujectn,
HEKY C/IUKY JIMjeTIOT U TI03HATOT
yurymkasor mexpu Capajesa,

M3 KOra CMO, KO OUBa, OTUIIUIY,

a KoM Ou ce MOXK/Ia ¥ BpaTHIH,
Kaj HaM Hebe npyro, umaxk, Huje
KO IIITO HaM ce YUHU 1a du duto

y LIeXepy Halllera JIjeTHECTBA.
Tan & Te mykHU HaKaB BaTaH-NEPTH,
ia He pevyeM HaKa HOCTa/ITHja,

I1a CBe MHHMjeIll ¥ caM ce0U BasuIIL:
y CapajBy ja du oBO dosbe,

wiu Ou OpiKe, WK dU UMO C KUMe,
HMMO pallTa U MO 32 KOra.
Hajuenrthu je ox cBux BaTaH-1epTa,
JIMCAH-TIEPTH, W JKaJI 32 Je3UKOM,
3a BpEMEHOM U HEKHjeM MjecTOM,
y KOMe CH CBaKy pHjed 3Hao,
HUje/lHA TH HUKaJl He[TO3HATa,
HUjeIHa TH HUKa] 3adanuia,
CBaxoj d0jy 3Hao moTpeduTH,
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U Mjepy joj OOpeIUTH IIPaBY,

CBOj Ha CBOMe, he cBU UCTO 3d0pe.
A xap oHo, 110 TBojeM hurady,

na ce, dpare, JIMjeIo pasyMjeTu
Z1a je MEHHU ¥ TaKUM KO Tedu

jeru Capaj jorrre Buie Tyad,
Hero ube MKaka HOBUHA.

JIako T je y HOBOM OUT HOBH,

T ajfIi CTUCHU T1a Oy Y CTapOM.
'Be ce xoju o Hac 3aTekao,

mocap ce je, desderr, HaBUKAO,

aKo HeIITO HUje Ko Yy bocHy,

dap ce Tjeuu na u Huje bocHa.
AJ ma cjeiM HEUITO ¥ Iexepy,
U [1a TIefjaM CBe OBe dupjare,

be ce bocua dyrym npomernyna,
a ca ’OMe M MOja YapIuja,

y TybunM de3 ma ce moMakHen,

y HOBUHH, de3 a MIIITa MHUjerballl,
CBe M’ Ce YUHU, OU MU rope SuJo.
JemHO cu Me, DaKiIe, YTjeIIno,
KOje cu MU 0OpO 0jacHHUO,

€ ce TaMO OfaKJIe CaM [OIIIO,
Hej/le HOTOM, HeTr0 BpEeMEIUIOBOM.
Edennuja, oBako T dana,

HU WIalla HU MejieMa doJber,

Ia cu XTUo, Hahu He du Moro.

Ha ¢ mocayxum tyhujem p’jednma:

Ocrtaj Tyne, cyHe TBOra Heda,
Hehe T’ rpujat Ko IITO Te TO rpuje.
Jlarer cy Tamo 3ayoraju x/peda,

be Bumre Huje, m1TO je dwto MpHje.
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Umjesto pogovora

Sabiranje u tekstu

Knjiga Eliezera Pape Nesabrane price i jos nesabranije misli i
crtice, a o desetercu da se i ne govori novi je autorski projekat na knji-
zevnoj sceni. Na mnogo nacina.

Re¢ je o trodelnoj strukturi: zbirci pric¢a, od kojih su neke veé
bile objavljene u periodici, deseterackim prevodima dve knjige iz
Tanaha (Knjiga o Rut i Knjiga o Esteri) i tri autorska deseterca. Ova
kompoziciona struktura moze podsetiti na komentar jednog prepi-
sivaca talmudskih rasprava: nista ni sa ¢im. Naslovom knjige, autor
¢itaoca kao da hrabri da pode tim konotativnim putem. Ipak, nije
tako.

Prvi deo ove strukture moze se svrstati u onaj pripovedacki tok
kojem pripadaju prethodne beletristicke knjige Eliezera Pape, Se-
fardske price (2000) i Sarajevska megila (2001). U Zanrovskom smi-
slu, to su, kako M. Boskovi¢ Stulli navodi, pricanja o Zivotu, koja
oblikuju knjizevni skaz. 1 zaista, Papo ,,ne izmislja, tako $to e izna-
laziti narodite intrige ili situacije za svoje licnosti, ve¢ pri¢a o svojim
ili tudim posmatranjima” (Boskovi¢ Stulli 1984: 320). Koliko i fa-
bula, njega zanima pripovedanje samo, onakvo kakvo nalazimo u
usmenoj knjizevnosti. Ujednacenog stila, s elementima dijalekat-
skog govora Sarajeva i jasnim uplivom folkloristicke akribije. Trec¢a
knjiga, Casovnicar i sacasnici (2007) s podnaslovom Zbirka postisto-
rijskih prica (s domacéim zadacima) podijeljena u pet casova i Cetiri
odmora, ukazuje na poeticke mene uporedive, u srpskoj knjizevno-
sti, s postmodernizom Aleksandra Popovica, jednog od najznacaj-
nijih dramskih pisaca srpskog jezika, po ¢italackim strategijama na
koje upucuju podnaslov(i), ali je uporediva i sa nekim osobenosti-
ma knjizevnosti Milorada Pavi¢a. Tu se autor poigrava kompozi-
cionim poretkom koji, u najboljoj tradiciji postmoderne proze,
konstituide hipertekstualni prostor citalackih polja. I nije se mno-
zina ovde omaskom nasla, nego stvari s tom knjigom tako zaista
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stoje. Priru¢nicka uputstva tek treba da dovedu do semantickih
okvira, kao susret ¢italaca Muskog i Zenskog primerka Hazarskog
recnika. Medutim, ono $to je verujemo vaznije jeste autorov odnos
prema spacio-temporalnim okolnostima ovog dela. Price su smes-
tene negde i nekad , nadilaze¢i kategorijalna ogranicenja proslosti,
sadasnjosti i budu¢nosti. Dakako, i ona koja proizvodi lokaciono
odredenje.

Ovaj uvod bio je neophodan da bismo skrenuli paznju na to da
nesabranost prica koje su pred nama predstavlja zapravo segment
poeticke geneze jednog osobenog pisca.

Papine tekstualne strategije, opisivane staromodnim alatima
(jer boljih nema) izgledaju ovako: Prvi deo autor tematski deli na
pet podcelina i ve¢ tu se uocava osobenost njegovog rukopisa. U
procesu transpozicije iz usmenog u pisani modus (a mnoge od pri-
¢a prvog dela knjige zaista postoje i kao usmena kazivanja), dolazi
do izvesnih pomeranja koja nisu jednosmerna. Ne samo stoga $to je
sada re¢ o odlozenom dijalogu, nego i iz kontekstualnih razloga ko-
ji, na osnovu iskustva virtuelne komunikacije koje je stekao broj-
nim sesijama njegove virtuelne je$ive, autor vestinu pripovedanja
afirmise kao ontoloski kvalitet (Satro virtuelni odnosi). U odnosu na
Casovnicara, iskustvo dijaloga ovde je ve¢ integrisano u tekst skaza,
¢ije se slozeno memorabilijsko svojstvo moze sagledati tek u kon-
tekstu celine knjige. Ono, naime, nije tek zapis o ljudima i dogadaji-
ma, kojih vise nema, dakle nisu (samo) grada diskursa nostalgije.
Pre bismo rekli da se, prevashodno formom, pojavljuju kao modus
govorenja o ne-vremenu i ne-prostoru, recimo o deridijanskoj kho-
ri. Onoj na koju je, to sada moze da se razume, upucivala spacio-
-temporalna odrednica negde i nekad u Casovnicaru i sacasnicima.
To se vidi u odnosu formalno-sadrzajnih elemenata tri tekstualne
celine Nesabranih prica. Tako je Sarajevski doprinos razvoju opsteg
jevrejskog prava svakako hronika proslih vremena, ali, ispri¢ana/is-
pisana rukom rabina, ova pri¢a stupa u interferenciju s tradicijom
midrasa. Ovaj se pojam prevashodno koristi u znacenju istraziva-
nja, proucavanja. ,Midras podrazumeva i princip tumacenja na
osnovu konteksta, razjasnjenje Biblije na osnovu Biblije. Kontekst
je upravo cela Biblija; svaki stih moze biti stavljen u odnos s bilo ko-
jim drugim stihom, dok interesovanje za poseban cilj knjiga po-
smatranih pojedina¢no jedva da postoji. Biblija se smatra celinom i,

241



u skladu s tim, jedinstvena je i bozanska poruka sadrzana u njoj.”
(Stemberger 2014: 272) Sarajevski doprinos svakako je duhovit pri-
log istoriji sarajevskog Jevrejstva, ali je, takode, svedocanstvo o tra-
diciji koja je bila vitalna u proslosti i koja je, unato¢ katastrofalnom
u¢inku Holokausta, vitalna i dalje. Jer, ako je ovo (jedna od) prica
koju prenosi nerezidentni rabin sarajevske jevrejske opstine (Eli-
ezer Papo), onda izvesno govorimo o zivoj tradiciji. Ovoj tipoloskoj
grupi pripada i pri¢a O poleznosti biblijskih kontradikcija, u kojoj
autor savremenim jezikom i aparaturom tumaci dve verzije pripo-
vesti o stvaranju ¢oveka, kao i drugi tekstovi celine koja nosi naslov
Zemljom mudraca. U kontekstu knjige koja je pred nama, ove price
ne gube svojstvo rabinske propovedi (derasa), $to moze dovesti do
izvesne zanrovske pometnje ako ih posmatramo kao deo celine
knjige, ali ne zadugo. Prica O poleznosti biblijskih kontradikcija zna-
¢ajna je upravo zato $to donosi klju¢ za te, moguce nedoumice . Is-
kazom: Ova prva nauka bila je poprilicno subjektivna (eto na koga je
povukla njena danasnja pra-pra-praunuka) — ali Svemogucem to kao
da nije smetalo — jer ko bi bolje od Njega znao da je covjeku po definiciji
uvijek potrebna izvjesna doza mitologije — jer niti Ce Covjek ikada biti u
posjedu svih ¢injenica, niti bi uopste uistinu znao $ta s njima sve i kad
bi ih dobio na tanjiru, autor naizgled zamenjuje sebe pisca ulogom
svedoka i prenosioca istine o svetu koju ne mozemo ne primetiti u
tananom borderlajnskom prostoru izmedu uloge rabina i knjizev-
nika. A traganje za istinom/svedocenje istine koju bogomdani Tekst
nosi vise nije postmodernisticka slutnja mogudeg transcendental-
nog oznacitelja. Ono je nova faza postsefardskog narativa. Re¢ima
teorije knjizevnosti, to je svojevrsna posredovana autopoetika ko-
jom se Citalac obavezuje da i druge tekstove ove knjige ¢ita na nacin
koji je demonstriran. Da je tako, potvrduje prica Isak Navon, koja
isto svedocenje o ljudima i svetu koje se zapaza u pri¢ama iz, prevas-
hodno sarajevske proslosti, aplicira i na savremene izraelske prilike.
Kao $to smo na pocetku rekli, tradicija je Ziva i nadilazi prostor-
no-vremenska ogranicenja. Generacija kojoj pripada Eliezer Papo
vi$e nije ona pred kojom su binomna opredeljenja Jevrejina stasa-
valog u evropskoj Dijaspori.

1 O postsefardskom narativu u knjizevnosti Davida Albaharija u: Todori¢ 2019.
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Na mikrostilistickom planu moze se uociti veoma otvoren
odnos prema dijalekatskom govoru, sarajevskom idiolektu. Kao
trop, mnozinom turcizama, ali i redi i izraza na ladinu on upucuje
na usmeno poreklo naracije. Na regionalizam. Medutim, kada u
prici Sarajevski doprinos razvoju opsteg jevrejskog prava ili Svak se
Cese tamo de ga svrbi, turcizam objasnjava ladinom, vise nije mogude
ne razmisljati o kumulativnhom efektu ovih stilema. Izmedu tih dviju
tragedija, bosanski su Sefardi mahom vodili jedan neopterecen Zivot, u
kome su malo ugadali Bogu, malo vise sebi, a sve to natenane i po isti-
lahu, sin siklet i sin adile (ladino, bez srkleta i bez Zurbe). Ovako po-
redane, one su primer hipertekstualnosti u Zenetovom znacenju i
retroaktivno nas vra¢aju na pitanje zanra. Jer, bududi da se tek pov-
remeno paznja obraa na ditljivost takvih intervencija, konvenci-
onalne prakse oznac¢avanja dovode se u pitanje. Prevodi turcizama i
kovanice upucuju i na piscev jezikotvoracki dar, a razbokorena us-
talasana naracija s mno$tvom umetnutih iskaza, oponasa sporost
orijentalnog pripovedanja. Sve to, u poretku knjige, ipak je i potra-
ga za onom redju koja ¢e biti u najve¢oj moguéoj meri bogopodo-
bna. Jer, ako je Bog, uz sve ostalo i pisac, onda je, kako to autor u
jednom predavanju tumaci, ¢in pisanja takode bogopodobno po-
nasanje. Imitatio Dei.

Konacno, transpozicijom usmenog u pisani medijum, uobli-
¢enom zanrovski kroz skaz, autor nas upozorava da je proverio
razli¢ite medijske prostore i da su mediji i stilizacije krajnje sekun-
darni, u odnosu na Istinu koja se zeli preneti/svedo(iti.

Druga i treca celina Nesabranih prica, deseteracki prevodi dve
biblijske knjige i tri autorske deseteracke pesme su deo knjige na
koji autor ukazuje onim delom naslova koji glasi a o desetercu da se
i ne govori. Unato¢ ovoj sugestiji, valja ukazati da je Papino eks-
perimentisanje s deseterackim stihom zapoceto u Casovnicaru i

2 Pojam bogopodobnosti Papo obja$njava u nekoliko svojih predavanja, dostu-
pnih na Internetu. Sazeto, re¢ je o partnerskom odnosu Boga i ¢oveka u proce-
su uzrastanja ka velikom C u re¢i ¢ovek.

3 Knjiga o Esteri i Megila o Rut su knjige koje pripadaju treem sloju Tanaha koji
se zove Spisi (Ketuvim). Smatra se da su tu tekstovi koji su i formom i sa-
drZajem ljudski (za razliku od PetoknjiZja koje je i formom i sadrzajem Bozan-
sko i Proroka, koji su sadrzajem Bozanski, a formom ljudski), ali su ih pisali
bogonadahnuti pisci.
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sacasnicima. U poglavlju Odmor prvi (nastavak), naslovljenom ,,De-
seterac” ¢itamo uputstvo za drustvenu igru pesnickim formama.
Model koji se nudi je deseteracka pesma izazovnog naslova Jedna
pesma o ljubavi. Da je moguce pisati himnu ljubavi u desetercu, ve-
rovatno bi potvrdio i Laza Kosti¢. Vinaver bi je, sasvim sigurno,
uneo u jednu od svojih Pantologija. Pa ipak, 2021. godina obavezuje
nas da iznova pitamo $ta smo mi desetercu i $ta je on nama. Pose-
bno $ta je on piscu.

Krajnje je iznenadujuce saznanje da je, nasuprot prethodnom
proznom tekstu, koji je transpozicija usmene strukture, deseteracki
segment nastao u duhu pevanja na narodnu; usmenoknjizevna for-
ma koristi se u pisanoj knjizevnosti. Citani u ovom smislu kao celi-
na, delovi su poeticko eksperimentisanje s oba modusa; usmenim i
pisanim. Povremeno se ¢ini da se kolokvijalni ili savremeni izrazi i
tumacenja otimaju sadrzaju (generisuci rascep), no pratimo li taj
stilski postupak sve do eksperimentisanja desetercem, uocava se
avangardisticko naslede koje je islo upravo putem istrazivanja ot-
pornosti jezickog materijala. Medutim, kada neko danas (na ovom
jeziku) posegne za desetercem, a bez namere da temetikom oponasa
zlatno doba ovog stiha, moramo primetiti da ¢ini iskorak iz bez-
malo opsterasprostranjene individualizovanosti i namerava da
dosegne dublje slojeve kolektivnog bi¢a. Iduéi obrnutim putem,
pokusava da dosegne onu maternju melodiju o kojoj je pisao Nasta-
sijevi¢. Ako se potom upitamo o smislu takvog postupka, jer avan-
garda je odavno deo istorije knjizevnosti, a pamtimo i da su pisci
kakav je Danilo Kis trazili pravu formu za ono sto hoce da kazu, u
ovoj matematickoj formuli ostaje nam nerazresen jo$ samo sadrzaj,
ono $to autor hoce da kaze. Dakle, ako je ritam deseterca zapisan u
kolektivhom nesvesnom govornika srpskog jezika, osves¢ujudi ga,
¢italac osvescuje i u dubinu potisnute sadrzaje. A sadrzaji dve biblij-
ske knjige, uz jasna znacenja o statusu pridoslice u kolektiv i odnosu
pojedinca prema kolektivu, u svetlu Bozije promisli, govore o te-

4 Istorijaknjizevnostibelezii Crnjanskovo interesovanje za deseteracku poeziju i
guslarsku tradiciju, utemeljeno, zapravo, na sli¢nim osnovama sa kakvih polazi
i Papo. Kada Crnjanski u ¢lanku, kojim izvestava sa takmicenja guslara, odr-
zanog u Sarajevu 1925. godine, nabraja ucesnike, isti¢u¢i svakom etnicko/ver-
sko poreklo i regionalnu pripadnost, on pokazuje da tu tradiciju podjednako
dele gotovo svi balkanski narodi i vere.
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meljnim vrednostima. O tome da nam to §to smo pridoslice nije
apriorna mana (ma $ta oni koji to nisu, apriori mislili), niti nam je
vrlina §to smo se negde zatekli na privilegovanom polozaju. I jedan i
drugi slucaj nisu bezrazlozni.

Smisao ovakve nesabranosti ipak se najbolje moze sagledati u
pesmi: Jel Sarajvo de je nekad bilo, ili: odvjet jednom muhadzeru. Lir-
ski subjekat, izmaknut iz vremena i prostora koji belezi, svedo¢i (pi-
sanim) tekstom o onome §to je prevshodno i u njegovom Zivotuiu
njegovom nasledu bilo bitno obelezeno usmeno$¢u. Ponavljajuci
obrazac nastanka usmene Tore, autor zapisuje da bi sa¢uvao. Na
stilskom planu to je ironijsko poigravanje s pomodnom nekano-
ni¢nosc¢u i tesko da bi postmoderna praksa koju zivimo bila u mo-
gucnosti da izrodi ikakav sabraniji kanon od ovoga. Pitanje je moze
li se zamisliti radikalniji postupak. Vratimo li se pomenutom Deri-
dinom razumevanju khora-e, razumecéemo kako je moguce pisati
proslost, sadasnjost i verovatno buduénost, zargonom, dijalektom,
desetercem i nevezanim proznim izrazom, a ipak pisati/govoriti
konsekventno i s rado$¢u pisanja/govorenja. Kako autor na jednom
predavanju kaze, poseze se za instrumentima, terminologijom i
konceptima vecine, da bi se dokazale, proudile i etabilirale vlastite
vrednosti. Hronotop tim vrednostima, zato $to nadilaze kategorije,
ma koliko to kontroverzno zvucalo, generise koncept khora.

Konacno, stilski kanoni, koji svakako nisu nego ljudske kon-
vencije, promenljivi su. Ideja sluzenja Bogu — nije.

Gordana Todori¢

Literatura:

Boskovi¢ Stulli, Maja (1984). Usmeno pjesnistvo u obzorju knji-
Zevnosti. Zagreb: Nakladni zavod Matice Hrvatske.

Crnjanski, Milo$ (1925). Utakmica guslara kod Alipasinog Mos-
ta, Beograd, ,,Vreme”, 14. novembar 1925, 5.
Na:http://ubsm.bg.ac.rs/view.php?q=2210&e=f&p=1661&z=3&x
=0&w=1382&h=589

5 Khora is not, is above all not, is anything but a support or a subject which
would give place by receiving or conceiving, or indeed by letting itself be conce-
ived. (Derrida 1995: 95)
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Rije¢nik

adet m (ar.) obicaj, navika, tradicija

aksam m (ar. — pers.) prvi mrak, zalazak sunca
alaha f (hebr.) jevrejsko pravo

alim m (ar.) ucen ¢ovjek

antinafakali — neologizam od nafakali adj. (ar. —tur.) ¢ovjek srecan i
blagosloven imanjem

asker m (ar.) vojska, vojnik

a§’Care/asicare adv. (pers.) otvoreno, jasno, ocevidno, javno

askosum interj. (ar. — tur.) bravo! zivjeo!

barabar adv. i adj. (pers) uporedo, zajedno; jednako, isto

beli adv. (ar.) sigurno, zaista

bet din m (hebr.) rabinski sud

bihuzur indecl. adj. (pers. — tur.) uznemiren, ometan od nekoga ili
necega

bindi¢a boka (lad.) neka bi bila blagoslovena usta (koja su rekla to i
to), uzvik bodrenja

birvaktile adj. (tur. — ar.) nekad, u staro vreme

buenus dijas (lad.) dobar dan, pozdrav

butum indecl. adj. (tur.) sav, ¢itav, cio

¢afir m (ar.) nevjernik; nemusliman

¢enifa m (ar.) zahod, nuznik

dar-ul-islam m (ar.) staniste islama, sveukupan islamski svijet

dervis$ m (pers.) pripadnik derviskog reda, sekte; skroman, povucen
¢ovjek; siromah

dzahilijet m (ar.) neznanje, neprosvijeenost

dzuzdan (ar. — pers.) novcanik, kesa za novac
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dah-dah konj. (pers.) Cas.. ¢as, nekad.. nekad

daur m (pers.) nemusliman, nevjernik, hri$¢anin

dule m (tur.) topovsko tane, zrno, metak

fakih m (ar.) arbitar islamskog prava

ferman m (pers) sultanov ukaz, carska zapovijest

fikariti (prov.) rezati, sije¢i

gabaj m (hebr.) blagajnik sinagoge ili jevrejske zajednice

hampa (tur.) priticanje u pomo¢

[po] hasiti se (poasiti se) posiliti se, pnijeti se, postati obestan

hafif [-an] adj. (tur. -ar.) lak, beznacdajan; onaj koji je njezan, slab

havizati (prov.) shvatati

haham m (hebr.) rabin

hahambasi m (hebr. — tur.) glavni rabin izvjesne osmanske pro-
vincije

hazan m (hebr.) predvodnik javne molitve

hazani¢u m (hebr. —lad.) deminutiv od hazan (v. gore)

ham ribi m (hebr.) titula pred imenom rabina, mudrac i uditel;j

hahamiéu m (hebr. — lad.) deminutiv od haham (v. gore)

hela¢ m (ar.) propalica, propao, upropaséen

hejbet m i kao adj. i adv. (ar.) krupnoda, veli¢ina, mostvo; krupan,
golem; mnogo

hesab m (ar.) racun, procjena
hi¢aja f (ar.) prica, pripovijetka
il Djo muz gvardi (lad.) Boze sa¢uvaj, uzvik

i¢indija f (tur.) racunajudi od pocetka dana, tre¢a po redu islamska
dnevna molitva

insan m (ar.) ¢ovjek, osoba
istilah m (ar.) polaganost, rad ili govor bez zurbe

jacija f (tur.) vrijeme oko dva sata poslije zalaska sunca, kada se kla-
nja peta i posljednja islamska dnevna molitva

jesiva f (hebr.) udiliste
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kalajisati (tur. — srp.) prevuéi bakarno posude kalajem

kandil/lj m (lat.) kandilo, uljana svjetiljka

kantor m (lat.) predvodnik javne molitve

kasaba f (ar.) varos, manji provincijski grad

kaser m (hebr.) obredno ¢ist, obredno jestiv

kukold m (engl.) rogonja, muz Zene preljubnice

kun salud i vidas (lad.) zivota i zdravlja, pozdrav

kunsezu m (lad.) savjet

londi di muzotrus (lad.) daleko bilo, uzvik

mabhala f (ar.) dio grada ili sela; ulica, sokak

mehana /mejhana f. (pers.) kréma

mugrebi Zilaba f— sjevernoafricka tunika sa kukuljicom
muhadzer/muhadzir m (ar.) izbjeglica, emigrant; iseljenik
mukajet indecl. adj. (ar.) zainteresovan, pazljiv, obazriv

mumin m (ar.) vjernik, musliman

munasip/munasib adv. (ar.) umijesno, zgodno, shodno; povoljno
nadzak-baba f (tur. —srp.) zena svadalica, uvijek spremna na svadu
nejse konj. (tir.) kako god bilo, kako mu drago, makar

nijet m (ar.) namjera, naum

nona f (lad.) baka

nod¢i di $abat (lad.) uodi $abata, petak uvece nakon zalaska sunca
peskes m (pers.) dar, polon

sabur m (ar.) strpljivost, strpljenje

saraf-basa (ar. — tur.) mjenja¢ novca

sedzda f (ar.) sagnuti se, klanjajuéi namaz pasti nicice i celom i no-
sem dotaknuti tlo

sejir m (ar.) gledanje, razgledanje, nasladivanje u promatranju
nedeg lijepog

sevap m (ar.) dobro djelo koje zasluzuje bozju nagradu; nagrada za
dobro djelo

sinjor rubi m (lad. — hebr.) g. rabin, titula
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srklet m (ar.) tegoba, uzrujanost, nervoza; nalog naredba

$ed m (hebr.) bice iz jevrejske mitologije i narodne religije

Sema Jisrael (hebr.) Cuj Izrailju, osnova jevrejskog ispovjedanja
vjere

Serijat m (ar.) muslimanski vjerozakon, islamski propisi

$isa f (pers.) boca, flasa

$ofar m (hebr.) rog u koji se puce o jevrejskom prazniku Ro$ asana

tarikat m (ar.) derviski red

tefilin m mnoz. (hebr.) molitveno remenje koje se vezuje na ¢eloina
desnu ruku radnim danom

tersluk m (tur.) naopaka, ruzna narav; nabusitost
teslim m (ar.) predaja; predaja u posed
teslimiti (se) (ar. — srp.) predati (se)

teva f (hebr.) podijum na sredini sinagoge sa koga se vrsi javno cita-
nje svitka Tore

téba f (ar.) pokajanje od grijeha; popraviti se
tuaf/tuhaf adj. (ar.) ¢cudnovat, ¢udan, za¢udan
tutundzija m (tur.) duhandzija, onaj koji se bavi duhanom

uvidurma — autorov idiolektializam, od ujdurma f (tur.) smicalica,
spletka, podvala

vakat m (ar.) vrijeme, doba
zahmet m (ar.) napor, teSkoc¢a, umor

zindan m (pers.) tamnica
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